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“طمعة داس دائرة المعارف المطامية الكائة في الممد 
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الجد الهالملك المنان بوو اضم الميز اذلد فع العلنيان ٠‏ رافع الشكوك وااشبه 
ساطع البرهان ه فالق غسق الألاف 5 لؤازوم 3 من افق البيآن »# 
هو لف قلوب اهل العرفان » بالرجوع لى ا-أق بعد الامعان م والصلاة 
والسلاالاكلان ج علرصفوة نوع الا نسان . مد المبعوشمن بنى عدنان , 
الى كافةا للق ملكاوا نساو جان:: الخصو ص بأفضل مواهب الرحمن ”ا ألف 
بين القلوب المتنافرة في سالف الازمان ه و عل اله وصحبه المتناصرين لتريد 
قواعد الايمان ٠‏ و بعد ٠‏ فان العبد الاطي' الضعيش حسن بن عبد ال 
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0 ححا وي مسمس عه حمر 


5 ادس ا م 5 5 ٠‏ ف بن 
اام نروكا الت قواريي “اريم ورور نا 
الاكساب 5 جم بالط و الترحال دم 2 اددور حالا بعد حال ٠‏ 1 


| 
أن وم دت اكه 0 م لا راف مك الث رضلة ة شر فها أ تعالى - 
ستسي يي يجان ا ِ- د 0 


















يي #اللظظاتيي 
رمضان المبارك سئة م ى وعشريع ومائة يعد الالف من الثهرة النبويه: 
على صاحبها افضل |أصلاة و السلام فو حد 2 0 4 وضة زانتها الازهار ٠‏ 
او حنة تجرى من تحتها الامبا ر ٠فيها‏ الحوروالقصوروثى بلدة د حيت 
الارض متها قدها ان تعاللى من تمتها فسمريت ام القرى ٠‏ واول جبل و ضع 
في الارض ابوقبيس اذاناباخ لىفي ال تعالى التمس منى تاليا اذكر فيها المسائل 
لمختلفة ٠‏ فرابينالساد ة الاشعريةوالسادة الاتريديه ٠و‏ رأيت اسعافهحما 
واجابته غئاء فاخذ ت في ذ لك المسثول ٠‏ مستعينا بان تعالى و سائلامنه 
القبول ٠‏ ومتوسلا اليه لعالى بامظم رسله صل ال عليه وسلم وعلى! له 
واصعابه الساد ةّ العو ل ٠‏ ما طلم نجم ومااذن بالافول ٠‏ وسميتهابالروضة 
البهيه ٠‏ فمابينالاشاءرة و الماتريد يه ) ور اود مة وذصلنوخائة 
9 فالقد مة في الكلا م عل أماء ى اهل السنة والاخذ بن عليعا ©: 
ؤ داعام م ان مد ارجميم عقائد اهل السنة و الجماعة على كلام قطبين احد هما 
الامامابو الحسن الاشعرى و اثانىالامام ابو منصورا لما تريدى فكل من 
تتبعوو احدا منه|اهتد ى و سلم من الز يغ و الفساد فيد تهواعا عا الول / 
الح قالنفتازانى ذ كر فيشرحه للم صد ان المشبور مناهل السئة في د يار ظ 
5 لوقيو يي 5 ١‏ 5 اصعدا ب ابي والمسن ظ 


8 





يا د علم مه و 5 أو مزطالك 
باعل لى الجبائي و رجع عنمذ هبه المالسنة سنةاىطر يقني صا لى اللتعليهوسام | 


الجووسسحيييييا 1117 تسر 
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لكات دقع اياده انك" لقنا 
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اجن سصمميم ١‏ ليد عاستيستصت | ريون ابوس مهو 


السعمو حدس سج ١‏ سر جسعف بو ؤس مص صفح وي ببيووويه يصب وم 





ال اى طريقة الصعابة رضىان عيبي اجمعين و له مصنفات كغيرة ظ 
قال بعضهم في خمسة وحمسون مصنفا وني ديا رماوراء انبر الماتر يد ية ظ 
اصحاب الى منصور الماتر يدى وهو شمدبن ند بن مود وابومنصور الماتر يدي || 
اليذابى نصرالمباضي تليذ ابى بكر الج زجانى صاحب ميلبان الجوز جاني 
تليذ مد بن الحسن الشيبانى كارك يلقب بأماءالحد ىو له كتاب التوحيد 

ظ وكتاب المالات وكتابباو ائل الاد لة للكهبيو بيان وم المعتزلة و كاب 
للويلات القرا نو هوكتاب لايوازيه كناب بل لابدانيهشى* من تصائيفمن 
سبقهوله كت سشتى مات سنة ثلاثو ثلانون وثلاثائة سمر قندهقلتهذا فى 
زمن امو لموعصرهو ا ماني عصر ناهذا فبلا د خر اسان كلها سوىبا فى 
ايد ى الروافض خذٍ لمم اللدتعا لى فالمشهو ر في تلك البلا د اليوم ١‏ راواثم 
المدكرة ٠‏ ثم ٠١‏ ن المشتهر فى بلا د المغار بية عقا ئد الا شاعرة لانف 
الغالب على تلك البلادمذهب الاماممالك بن انس رضى اللمعنهو الما لكيةفي ' 
العتقدات توافق الاشعرى وفى يلاد الند على كثرتها وسعتها و بلاد 
الروم على كثرتها و سعتبأ مع كو نهم بأسر هم حنفية عقائد الما تريد ية 
فالمند اول والشائم من الكتب الكلامبة للاشاعرة غيد الابكار للا مدى |أ 
ونباية العقول و الاربعين للامام والموائف والمقا صد وشرحعا واءا 
الكتب الكلامبة للمغية مم ١‏ نبا كثيرةما بين معأول و مختصر و جمل 
ومفصل لم يشتبرفي تلك البلا د الابيض الختصرات متها مثل الفقه الا كبر 
واللا مية وءتن الى انتهى كلا مه مع زرادة ٠‏ اعل ٠ان‏ الاشاعرة | 

ب 7 











#اللروضةاليية » بت يكن 


1 والائريدية متفقون فى اصل مقبد :اهل السةوا الجاعة والملافااقلاه ر 
[ بنعاني بعض المسائل في بادى الر أ تيلايقد ح في ذلك و لايوجب صيرورة 





جزئية فرعية بالنسبة الي اعد ل اأعدًا نُد الكلية ومسا ئل مبنبة على شبه 
ومافهم لز ام مقصوه الائل يار 000 ظ 
١‏ 
| 





فكمءرى عائي قرلا صحها » واقتهمرن الفهم الستي 
و ماهذا الاختلا ف الاكا لا ختلا ف الواقم بيرت اصما ب الا 39 
و بين اضعاب ابي حنيفة و لاشك ان اصعاب كل منها لايكفر ون ابامعم 


-- 


ولايسد عولهو ان الخلا ف فيهاغيرهضرولامو جب لفساد عقيد ة على تقدير 

كو نه على حاله مكيف والتوفيق ممكر. و فى بعض المسائل يكون فولا 
|| للاشعرى على وفق الاتريدى وقولا ع لى خلا فه والى ذلك كله اشار 
| | صاحب النوثبة بقوله + ْ 
| والحلفيتها قليلامىه « سبل بلا بدع ولاكفران 
ولقديؤولخلافهم اء|الى ه لفظ كا لا ستغناء فيالا يمان 
| وبالجماة فالحلا ف الذى بنها اماعائد الى اللذظ اوالى المعنى ولا كارت 
| النظرالى المدنى من حيث الظاهى قد م القسم الاول ومبناه على تعبينالمراد 
من الالفاظ والتفتيش عن وجه الاسلعمال وعند التحقيق يرتفم الخزاع 5 

سنبينه أن شاء ! له تعالى ومبتى القسم الثا فى على ما خذ ليس فيه كفر 


ا لان و لقا ا 








لسر الول قي الال ال : 
3 


0-2 


المسملة الاولي ف 
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بحث الاستشاء فى الاعا 
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ريب امود حوبت و كاة ا م وأحرث ادشأ 0 ل اأأسو 
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عمدت ١١)‏ مسحي عيسيم 


اول بدمة بعد امها ن النظر فأ بالا نصاف. 1 
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الفصل الاولفي المسائل المتالف فيهااختلافا لغذاياو مي مسائل(١)‏ 6؛ 
«سئاة الاسئثناه فيالامان ٠‏ و تحر.رهاان امن وهوالذى! من بالهومائكته 








وكتبه و رسله واليوم الاسخ ر كيف يعبرعناعانه هل بول اناموُ من حا 
او يقول الامو من ان شماه الأدالى قال اصحاب الحد بث والشيذابوالمسن | 
الاشعرى بذك الاسةشناء وقال ا.وحنيفةوالجمرو لاد كالا معنناء 55 
!| اندقالالمؤس رمن سا رانك كات #الرنشك فى الإيان ع الاشك فى الكفر » ٠‏ 
والاستثناء بد ل على الشك ولا مه ز الاك في لاوانللاجما على من قا| ل 
ا ان تناءا شه اواشبدان مدارسو ل ام انشا"اثذاوا منت باللا نك | 
او بالكتباو بالل لىانشاء'ثى يكو ن كفرا رايضأ الاسا شا" ير فعانمقادسائر , 
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خت البيع | 





| انشاء لل فكذااك رفماذ ثاد م دالايان_ ايئ] التعلق و التعليق لايتصور ,, 
ظ الافوايتسفق ,عد ةا نال! ' تال ولان راك لتىءالر ذاءل ذلكغدا الاان بشاء ان ظ 
اواعا اذاتَهى؟الماضى را ال فم يتنم أعل. 500 . ويا نالب صل اتعليدول | 
ظ انار احا عست 2ل اعون از ساحأ رط .تكرعلبه و لك الكل ١‏ 
حق 5 3 2 56 ابانك دن رغات تمي دن أأد يا عتى امتوى ا 


مده قار 01 ادر هاؤما ا ,* 57 :.أر 6 6 م ان 6 ل انظر الى اهل الجة | 





| زيد هذا الفصل بقريئة الفصل ا"'تانى الذى ميجى وبقرينة امون‎ )١( 


سس سيم تسم سيت صلم 
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تاروث وال اهل شروت فا امل ل دايه وسام هذ١!‏ 
عبد ردأ بالا م قال دلى 4 عليه وسلر اصبت فائزم “دايا 
قال انه تعالى او لتك عار ب وائك ثم الكافرون حما: "واستءل 
اهل الحد يث والاشاعرة بان قول القائل حا حكم على الغيب و لادوز 


لاحد غير أي تعالى و ذ اك دم 

القائل يقول انا مؤمن -ار و هل ١‏ الى اله يموت كا ثرا فشكو ن فذرا 
خلا ف .اعند :١‏ : الى ييا اللا منشاء للذاتمة لا نالاند رى موت ١‏ 
على الا ءان اولاوا ما داكره نفارا الى الخااقة والثبات على الايارف» 
وهوغيب مشكوك في. اولاجل النهرك بهذ ه الككة لانه :تمل عن بعض 
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أله مره درن عند الله تعالى فال ذااك 


ظ 
ؤ 
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الصوا بة كعمر بن ا-له. ٠‏ نب وديسد أن بن «سعود و صممء عن عانشة قالت 

انم الو هنون انشاء اي : الى رء: جمم كثيرمن النا : ين و من بعل هم ا 
ظ .نعم الحسسن البصري واءن سيرين والمغيرة والا*© تى واقيث بن اليمسة | 
ا وعطاء إن السالي رسقيان التورىوابن عيينة وقال انه تو كيد الاوان 


والذى وابرل ارك و الأارؤاع ى وماأت. واشائىي و ا 





: 
' اك أبر أهممر تأ ل لبس بماد هم حلاف وهد ٠‏ انصريج دايز حر جام 


الى و اللاظط واختارا 0-1 ه 254 ٠ه‏ وروا كر داء امن الحنفية ذ لك ورو 0 


: ْ 
| الي حنيفة رضى 0 عنه حابر 55 اوفوشو اله ادر من الت #أي اث 


1! 
تالوا مث من مندا ال تن أو فى عن “فى وعن ع رك ى أواع* ن عا الله وعزي ظ 
قالوابلنس لك عن علك ذا ل دفي بعتي ا عل في مؤمن بن و10 خزم على ال 3 


لصوي ١‏ لم سس يميد | سياد سمي لجسي سهة ١‏ السمسم سي لس يي يي سس سي 1 لست صصص اللسسسس 


لسعم 


بيس ويه جع كدح ودر بج مح ور وسح سمت ستيان 1 
“0ك 
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ل سعد وود ويمور د 











2 ع الو ضتالبية ا 


بيه اعصميصممم مصسيمة | مسيسص مسي 





عزو جل ولانه روي عنالنبيصل الله عليه وسلانه حر هقيرة فسلم علههم 
حتى قال الله وانا للاحقون ب ان شاء الله مع انه لا شك فى الموت وان 
اريد به العوق الجنة فد لك في حقه ايضأصل اللّهعليه وسلم غير شكو ك || 
باالكاه : ان جبع مأو رد من الا ستذاء في قول النبي صلى اله عليه 
وسلم والابين ل يقصد وا به الشك البنة اذلا شك فى اءاتهم با خبارانّ 
إعالى باهم هو “هنون و بالاجماع و الاخبارالمتوا: ةفع ان القصد الى معنى , 
حرم ' أتّى* عن قرة الاوان و هو قصد ات تبرك و اغبا رالعبود وان 
يي بشية الله تعالى الذى حصل وتمقق من الامان والطاعات 
والدى يحصل من الد رحات والثواب ار ثبة على الاستقامة : 
ظ 9 ا أسثلة الثانية * 
المساءلالتى الملاف فيا لفقلى السعيد هل يدتى والأتى هل يسعد ام لا 














وتحر نر هأءنم الاشعرى كو ن السعيد شقيا والشتى معيدا و اجاز ابوحنيغة 
أكون السعيد قد يت واشق فديسع فال السعادة المكتو بة في الاو المحمرظ 
ظ تعد ل ذاو ة بافعال الاشعياء والشتاوة كص به في اللو الحفوظ تتبدل 
سعادة بافءال السعد اء ٠‏ وقال! ليم ابوالحسن الاشعرى رحمه أن ا نالسعادة 
وااشقاوة مكتوبة على بنى ادم لاتنبد ل ولايصيرا'سعيد شقياولاالشق 
سعيدا نعم قد يل السعيد عمل اهل الشقاوة فيسق عليه الكتاب شيعلل 
على ادل السعادة فدخل الجةو قد يعمل ا'شتى يل اهل السعاد #فيسبق 


2 | 2 مه الكئاب ف ل اهل أنسذاوه قد حل التأر 3 جاء سد اب 
ااا 


ف السثلة الثانية فى ان السعيد على 2 هل سعد ام لا 





10 أن 


اص لضدا 





الروضة البية # 0 
ابن مسعود رضى اف عنه و في ذلك حكرة لابعلها الااله و من اطلعه ليهاو الى 
هذا اشارة فيماو رد فيالا ثارمن العنايةالاز لية والكفاية الابد ية ٠‏ استدل 
ابوحنيغة بقو لهتعالىفل للذ بن كغروا انإنتهو ايغفرلمر ماقدسلف" البتالله 
تعالى غفر ان ماقد سبق قبل الاسلام فاوكان الكافر قبل الاسلام سعيدا 
مومنالفاتت فائد 5 الغفران وايضا لميسئقم قولدصلى اللاعليه و سل الاسلام 
يجب ماقبله *و بقوله تعالى ممحوائه مايسّاه و يشبست* اى يمحوالمعاص عند التوبة 
ويثبت التوبة و بقوله تعالى كل يوم هوفيشان والا يتانظاهر تان فرجواز 
تبد يل السعيد شقياو الشتى سعيد ٠ ١‏ واستد لت الاشاعرة بقوله صلى الله 
عليه وس السعيد منسعد فى بطن امه و الشتقى من شتيفى بطن امه*و بقوله 
صلى ان عليه و سل مامتكم من احدالاو قد كتبمةمد ه من النار ومقعده 
من الحنة قالوايارسو لاللهافلا تك لعل كتابناو ندع العمل قال اعملوا فكل 
ميس رلا خلق له اما من كأن من اهل السعادة فسبيسر أعمل اهل السعا د ة 
واما من كان من اهل الشقاو ة فسييسر تمل اهل الشقا وة ثم قرأ فامامن 
اعطى واتووصد ق بالمسنى الاية "ولا روى عن ابي بحكر الصد يق 
رضمىانه عنه مازلت بعينالرضامن اله نعالى ه وشاع ولم ينكرعليه ا حد 
واليه اشارابوالعباس السيارى رحمه الله تعالىهو هو عالم تمد ثْ من اشراف 
خراسان سئلعنقوله تعالى و الزمع, كلة التقوىه اهلهم فيالاز لللتقوى 
واظبرعليعم في الوقت كلة الانان والاخلاص ٠‏ وا سبد لوا ٠‏ ايضا بان 
القول يجوازالتبد ل للسعيد شقيا والشق سعيد | يرّدى الى جوا زالبدء 








ل الناس في السعادة و الشقاوة 


سسا 


على ادبع فرق 86 


سويب وم سضمكة ‏ ااتضموصت ‏ ولام سس اسيس ‏ ساس وعمس سسيكيه معيو 


ات مل ال تعالى وهوحال لا نه يازم النغبرفى صفاث ان والجهل ٠‏ اجابت 

الحنغية ٠‏ عن هذا بان الممكتوب في اللوح الحفوظ لبس صفة لله تعالى بل 

هو صفة للعبد سعاد ة و شقّاوة و العبد يحو ز عليه التغيرمن حأل الى حال 

واماقضاوه وقد ره لالنغيروهوصفة القاضى واللكئوب فيالاوح الحفوظ 

مقضى ومحد ث و تغبرالمقضى لا يوجب تغيرالقضاء اذ النأس على اديع 
فرق ٠‏ فرقة قضى عليهم بالسعاد ة ابتد اه و انهاه كالانيباه عابم الصلاة 
والسلام ٠‏ وفرقه قضىعليعم بالشقاوة ابتد اء واتهاه كفرعونو ابيجبل ٠‏ 

وفرقة قضى عأيهم بالسعادة ابتدا* و الشّماو ة انتهاء كأبليسو بلعم يرك 
بأعورا » وفرقة بالعكس كالبى بكرو عمررضى الله عنها و تحرة فرعون * 
وتقول الان حصعص الحق قال الحلاف الى اللنظ لانه مينى عل تفسير 
السعادة فالشيم ابوالحسن الاشعرى يفسر هما جا سبقت كتابتعافيامالكتاب 
وهوالذى غله الله تعالى فيالازل + والتغبيرو التبد يلعليه محال لاتبديل ' 
لكفات الله #فانتجد لسنة الله تبد يلا*و ان نجد لسنة الله تحمويلا* والذى 





تغميرو إتبد لهوصفة العبد وفعله ٠‏ و نار الامام أبوحنيفة البه فالسعاد ة 
والشقاوة حينئذ <النان نعرضان الاسان متلا لامور سما ويةاوارضية 
اوعس كبة هنما لاتهتد ي اليخا عقول البشرفد تعرض للانسانحالةسماوية 
086 سبي حد وت شى'منه أو احداث حال فيه من |أطاعات و المعاصض 

و الاسقام مالا" لامأو مايةابابافان كانخيرايقال له الو فيق_,السعادةوالافبال 
| وان كآن شرا هاىكه الحذ لان واأشما وم و لاد ؛ آروةال بعشم سعرا : 


٠‏ حلان 





+ سسممسو ري هر بحو جسب ور ريو وو نوس يرون 


لذ ابضسما 














ف الروضة البيية ا مال لإ 
رحلان 1 خرحانك ل تابد 2 1 الشيال الاو 1 | حي 


لازال بنهذاك خرفة مدبر » ويخيطصاحبه ثاب المقبل 
ومن بعض الحنغية من كا ن في سايق عإ الله تعالى سعيد | او شقيا فلاتغير// 
ولا تبد ل عليه وككنه حوزان يكوناسمه مكتويا يه اللوح الحنوظ أ 
من الاشقياء اومن السعداء ثم اتحقق له ذلك لانا اذا قلناان الشقى لا يصير 
سعيد اادى ذ لك الى ابطال الكمب وارسال الرسل فانظر الى هذ'الةائل 
كيف اهتدى الى الوفاق في هذا المعني وال اعلم » 
المسثلة الغا لنة 9# 

هل الكافر ينعم عليه ام لاقال الشيغ الاشعرى رخى انه عنه لم إنعم عله | 
لاني الد نياو لاني الاخرى ٠‏ وقال القاضىابو بكرا نعم عليه نعبة د نياوية 
وقالت القد رية انسرعليه د نياوية ود إنية و اللعمة الدينبة كالقدرة على 
النظرالمود ى الى معرفة ام تعالى ٠‏ واستدل الشييز اناه اعطاثم ملا ذا على 
طريق الاستدر اج قال الله تعالمسنستدر جهم من حيث لايعلون ايحسيون | أ 
غامد هم به من مال و بنين نسارع لم فى الخيرات بل لايشعروت ٠‏ 
ولايصين الذدين روا الى لم خير لا نفسهم نما غلى لم لإزداد وما 
ولم عذا ب مبين » فتلك ا ملا ذالتى | نعمت عايهم في الد نيا وحقيقتا 
العذاب الد اثم فى الاخر ى هوفى حهم كا لطعام المسموءالذ ىلاياتذبه 
١‏ كله ويتعقب علبه هلاكه فلا يكرن أمةه متاع فيل ولمم عذاب اليم ٠‏ 
فلكترقي في تلك اللاذ إقرك الشكر و النظ الو الود: دى الى معرفة النعمفيياك 


اسمصب و لل ب سين العمل سبصسم م سس سمه مسمس هه 


لي ايا الما ا ااا 


34 شاد هل الكافر ينعم ِ اعلا 8 





3 ل اسن و ع وو اانا زوز 5 
1 ىه الروضة البببة لا 


]ك7 66 ل كبر يم 





او لالكون نما فيحقه و استد ل القاضى بقوله تعالى فاذ كر واآلا ال 
لمكي لفلهون ٠‏ يا بنى اسرا ثيل اذ كرو انعمتى التى انعمت عليكم ٠‏ و اسبغ 
علي نعمه ظاهرة و باطة٠‏ يأ ايها الناس اذ كر وانعمة الله عليكج ٠‏ واذ امس 
الانسان ضرد عار به منمب| اليه ثم اذ اخو له نعمة منه نسى مأكان بد عواليه 
من قبل و جعل له اندادا٠‏ 5 تر كوا من جنات وعيون وذ روع ومقام 
كر و نمة كانوافيها فا كيين ٠‏ واجاب ٠‏ عن ذ لك الشيخ بان الملا ك 
والضرر الذى يلمق الكاقر المانشأعن ترك الواجي لامن ترك الملا ذ عن 
ذمل الواجب ثم | لالاء والنعم المذ كورة في الايات مماها بالثمة ملى 
حسب اعتقاد ثم انها نعمة او احسأ ن اوانها نعم في نفسها لا بالنسبة اليهم ٠‏ 
والد لعل بطلان قول القد ريةانالنعمة الدينيةكالقدر على النظرالمؤدي 
اهاحر فة و لوانم ان عليهر بذلك لعرفوه وصار واموءمنين لقيامالد لبل 
على ان الاستطاعة التى في القد ر على الفعل معه ثلا يعر فواو ليو منوا دل 
ذلك علىانم لينم عليهر عمة د يني هذا ما ذكرمن الجانيين وعندالتفقيق 
يرجع الى نزاع لفظظىلان من نظر الى مو م النممة قال النعمة ما يتنعم به 
الانسان في الخال او فى المال و من راعى فيه خصو صا قال النعمة فى الحقيقة 
مايكون تو دالعاقبة وكلا القولينصحيم ٠‏ و يقرب من هذ ه المسئاة مسئلة 
الرزق وتحريرهاان الرزق لغة الحظ والعرف خصصه تخصيص الث * 
بالحيو ان للاتتفاع به وتمكنه منه و المعتزاة لمأ استحالو ا م نال تعالىان يمكن 
من الجر ام لانه منع من الانتفاع به و امر بالزجر عنهخصوا الرزق بالحلال 


0 








#الروضة اليية 6 ا 
م تت 1 
ذن ثم الرزق على الحلال و الحرا م وهومذ هب اهل السنة قال الرزق 
ما يتغذ ى به أو ينتفم به حلالا كان او حر امأ قال الله تعالى و ما من دابة 
فيالار ضالاعل انه رزقهاه ومنخصصه فالالرزق على الحقيقة ما يكون 
حلالا مباحا مشر وءا قالانْ تعالى اثفقوا مما ر فنا والحرام لايحوز 
الاثفاق منه والله سيحانه و تعالى اعلم ٠‏ ظ 
ظ فل المسئلة الر أبعة 9 

طّ 

ان رسالة نيناصل 41 عليه وسل و كل نبي هل تبت بعد موتهم و إثنم ان 

قال كل منهم رسبول الآن حفيقة املااى وكذاهد ه المسئلة من المسائل 
اللفظية على تقد برصحة تقلباعن الشيخ ابي الحسن الاشعري متفقان على حكم 
المسثلة و لاخلاف بينهافى ان رسالةانبيناصلى الله عليهوسلم باقبة الان وانه 
الان رسول حقيقة وكذ اكل رسول وهوا لمق الذى لاشك فيه ولا 
صم غيره وتحر برها اف رسالة بينام ل الله علب و سلم كل بيهل 
بق بعد موتهم وهل يتيع ان يقال كلمنهمرسول الان ن حقيقة او لاقال 
ابوحنيفة رضى الله عنه ا نه رسول الان حقيقة وقالت الكرامية لا ا 
وتقلعن اليم اي الحسر: ن الاشعر ىقال انه الا نْ حك الرسالة و 5 مالثى || ' 
يقوم معام اصلهو عليه بعض العر أقبين من الشافعية كالأوردى 5 واشدات اع 
الكرامية القائل بعد م الرسالة بعد مو تاأرسول بانالرسالة عرض والعرض | 7 
لاببق زمالين و لارسول بعد ه لانه خاثم السبيين فتتنى الرسالة لا نتفاء 
محل تحد د علبه و لقوم به وان الرسلة كالعل وان " تعالى لايقبض قضأ 








5 الرابعة ان رسالة الانبياء عايهم السلام ٍ لق بعده دك يه به 





ذ! 








ر#نيناملياق 


له عليه وسلٍ حي في 5 


0 
9 


وي ني مه 
ه جفية 


8 


000 #الروضةالبية*__ َه 





بنتزعه من العلأه د ولكن يقبضه بقبض اعلاء كاورد في الحد يث الصحيع, عر 
واستد لمن قال انه صل الله عليه وسلٍ باق على رسالا و نبوته بعد مو ته 


حقيقة وهو المق كان رسولافيالماضى لاله لو لميكن ر سولا الا ناصح 
اسلام مس بعد مو ته و هو ياطل بالا جماع وبان كلة الشهاد ة المشتملة على 
ان مد ا رسول الله صريحة في كونه صل الله عليه وسلل رسولافي الحال 
وتلك الكلمة صحيحة با لا جماع و لوكا نم قال لو جب أت يقا ل 
وا شهدا ن همد اكا ن رسو ل الله وقال الشيخ عبد ا -أق ني شرحه 
على لصحي و هوصل لله عليه وس يعد موته باق على رسا لنه وئبوته 
حقيقة كمايق و صف الاهان للموء.ن بعد موته وذ لك الوصف باق ار وح 
والجسدمعألان المسدلاتا كله الارض ٠‏ وقال القشيرىكلامادٌ تعال من اصطفاء ظ 
ايارسلتك او باغ منى وكلامه تعالى قد بي فهو عليه السلام قبل ان يوجدكان 
رسو لاو فى حال موتهالى الابد رسول لبقا الكلامو قدمه واستهالةالبطلان ؤ 
على الار سال الذى هوكلا م اي تعاللى ٠‏ او عه 0 
ابن فورك أنه صلى ١ن‏ عليه وسلم حى في قبره رسولا الى الآ يد فرغة 
لاحاز ١١‏ قال ابن عقيل من الأنابلة هوصل اشدعايه وسلحى في ديصل 
اذ ان و اقامة فياو قات الصلاة ٠‏ واعلم ان الامام اباالفاس عبدالكريم 
أبن هوازن القشيرى رمه اله تعالى وهومن كابر الاشاعرة ذ كران نسبة 
الحلاف فى هذه المسئلة الى الشبيم ابى الحسن الاشعرى زو د و بهتانواماوقع 


سبي أن بعض الكر امية ااز الزم به بعص اصعاب الاشعرى في «سئلة انالميث ' 








52--5 





هل 


7 / وضة البية # 211 


ابن مس المصيسو 5-8 ممه عمس ابيص نوسردي 00 تصصخ بيس خضي 


17 يحس ويل او لافقالانكان عندك اميت لاسو لاب فالنبى صل الله 
عليه وس فيقبره لايكو نبا و لارسولاء وهذا اكلام ه م ر كاكنه وضذافته 
لايازم منه القول بان الرسوللانبرسا للهبعدمو نه لان الاشعر يي واصحابه 
قائلون بان الء. بى صلى الله عليه وسلم فى القبرحييحس و يعل و تعرض عليه 
اععال الامة والله تعالى اق ملائكة سياحين ببلغون اليه الصلاة من امته 
وهوبرد عليهم ه ثم لوس ان الاشعرى قائل بان اميت مطلقالايحس ولا 
بعلم فبذا القول لس و سا بو عي 
وج شيم عليه بخصوصه في هذه السكتهوافول وو لله اليوفيق | 
ا ياي يوي 
والشريعة والدين والملة م فنقول* النبيفعيل من النبأمني الخبروالبى 
ون الاتور الس ناشها واترا قال ال قال سا من عي 
000 ة بمعنى الر فعة 
1 البي رفيم القدرء وقيل في حد النبوة انها السغار ة بين الله تعالىو بين 
ذوى العقل من الخلق » و قيل في | زا حة علل ذ وى المقول فيا تقصر 
ظ عنه عمولهم ممصا المعاش والمعاد و منهممنجمع بين الحدين « والرسالةه 











اخصص من النبوة قال التشيرى والرسول من ياليه الوحى ٠‏ من كل الوجوه ِْ 


يخلاف الك ى فانه لاياته الا المنااى و الالحامى د ون غيرها و من خأ صية 


ا(سول ان تكون خرن عرد واهراتي قد يكون على شر يعة 





اب محسد ودة وفيه نر والشريعة * الطريقة التو صل بها الى || 


مطاتةة ساد 


0 


7 كك الروضية .أببية يو 





وج يب نوس تببيو .ملسب سو مير يسمه 





ومعوو سجرج رسي عن مومسيو موبيس سوو دمب بس بحصي عمد سما 








| صلاح الد ارين لشبيها بشريعة الماء او بالطريق الشارع الوا نم والشرع | أ 


التبيين قا ل الله تما الى شرع لك من لد ين ما و صى به * والد ين والملة 
اسمان بعنى يمان من وجهو مختلفانمن وجه فاتفاقها انههاو ضعالاعتفادات 
اقوال وافعال تاخذ ها امة من الامسر عن نبى لهم هو بر فعها الى الله ثم لى 
واختلافها باعتار ين واحد هاه الاشتقاق فا ن للد ين نظرا الى مبد نه 
وهوالطاعة والانةباد نحوقوله تما لىفى د ين الملك «و نظرا الى منثهاه هو 
الجراء نحو فو همك ت ين تدا ن والد ين يضاف الىالله تعالى والى العبد ما 
تضاف الطاعة واأزاء اليها ٠‏ و اما الملة شن امللت الكتاب اذا امليجه 


ؤ 


ولايضاف الا الى الامام الذى يسند اليه نحوقوله تعالى اتبع «لة ابرا هيم | 


ولايقال ٠لة‏ زيد ٠‏ و ثانيعا ٠‏ ان الد ين يطلقعلى كلمن الاعلقاد والقول 
والفعل ولا نطلق الملة الاباج| ع الكل,٠‏ و فال الحقفون النبوة نور يناس 
تعالى به حلى هن يشاء من عباد ه فيد رك مالا تد ركه المقول من قوا عد 
الدين واصول الشريعة وح الاحكام فتمكن من بيد قو انين الصللاح 

في الماش والمعاد قال اي على حكاية عنالرسل قالوا ان تحن الابشر مشككر 
ولكن الله يمن عسلى من بشاه من عباد ه ٠‏ واذ اعرفت ذ لك فنقول اذا 
امب وتيت كن اننا رما 
وائبياء ه فلاششك انها لاغارق ذو مووي وي 
عليه ونام اولعاغاة ق انه نودى * وكنت نبياوا دم بين ا ٠‏ والطين 


- وعليه السلامو «بشر أبر سول يات هن ٠‏ يعدا ى أسمة اد وهو 








سصيي د مه م 








(١‏ العور 


أله م ممصي 





ظ 


ظ 


٠‏ «ازمتاالية»' 0 «لدي 

١‏ اعفد و شريمتهثابتة بافيةالى يوم القيامةلايمو ز عليها النسخ هوان اريد بها 
أمحض السقارة والتبلم فقد فرغ منه والصحيم ان النبوة واارسالة ليستاذا تا 
|| لني ولا وصف ذات م صاراليه الكرامية ولا مكتسبة 6صاراليه 
الفلاسنة وائماش اصعطفاء ان تعالى عبد امن غباد ه بالوحى اليه وانها باقية | أ 
|| وقالالغزالى في النبوة فى ايجاء الم تعالى لبعض عبد ه بحكم انشائى يختص به 
| | والرسالة ايماء الله تعالى لبعض عببد ه محكم الشال لا يختص به وهذا 
|| اد ركاف امستبصرين وبه يتبون كيفية رجوع المسئلة الى | المسا كل 
ظ للفظية وان هد ى من يشاه الى صر اط مستقيم ٠‏ 

ظ # المسثلة الخامسة 6 

| منالمسائل الأفظية وى ان الا راد ة مازومة للرغى والرضىلبس بلا زم 
|| للاراد ة اى ليس يبنالارادة والرضىملازمة لانالكفر غيرمر ضي وهو 
|| مراد له تعالىوهو قو لالاثنعرى فعا امرات مقترقان عند ه وابو حنيفة 
|| رحمه الله تعالىقائلان الا رادةٌ والرغى امران متمد ان ٠‏ وتحريرالمسئلة 
|| اناللراد هل هومر ضى او لابل يجو زان بكون مرضياو انلايكون مرغميا 
| فضد الشبع الاشسعرى انامراد قد يكون مرضياو قد لأيكون مرضيابل | |أ: 
|| سعنوطا + وثقل عن النعان ارت كلا مرمرضى فبوفائل بأتحاد الار اد ة 
|| والرضى» وقيلهذا القولمكذ وب عليه« دلي ل الشببخ فوله 5 
ظ || لعبادء الكفره تقريرء انالكمرو اقع وكل واقم مراد هه تُعالى والا ليثم 
الوم 





المسئلة الخامسة ان الااراد لد اط 1 أدأمدا لعن 00 


دا » ' الروضة البية ا 
الا بالا راد 5 فالكفر مراد ة تعالى وايس ر فى للا ية يننج من الشكل 
النالث بعض الراد ليس عرض وهو المطلوب <فانفيل - معنى الاية لايرضي 
اعباد ه المرؤسيرت._ و حن على منه انه لا يقع منه الكفركافي قوله تعالى عينا 
شرب بهاعباد اله اولا يرضى كون الكثرد يناو شر دا مأذ و ناو ليس 

'|| المراد لايرضى و جود ه وحدروثه ٠‏ قلناءهذا التقد يرخلا ف الظاهص 
ولايرتكب الالموجب و لاموجب هناسوى اعتقاد ك ان الاوادة و الرضى 
متحد ان و هوعين النزاع وان'دعيت موجبا ١‏ خرفلا يدمن ذ كر تبون صعته 
من فساده ٠‏ فانقيل ‏ تناع من استعال كلمن الرضى والحبة والاراد ةمامالا خر 
منغيرفر ق ٠‏ قلنا الا ية قد لعب الفرق ينها انها متبائان و ماه كرت 
إفتضىان يكو نامتراد فين والتراد ف عبلى خلا ف الاصل فتمينان يكو 0 
المصيرالى ماذ كر نا. تماعل ١انه‏ قد د كرفي كتاب الايجازلاتاضى ابي بكر 
على وفق ماذ كره الامإم فيالارشاد ان الحبة و الاراة والمشيئة ؤ الاشاءة 
والرضى و الاختيار كابأ ببعنى و احد ما نالعمو المعرفةشي' واحد خلا فالقوم 
واستد لعل الاتحاد بانالاراد ة والر ضىأو تغاير افلا يخلواماانيكو نامملين 
اوضد ين او خلافين و الكل باطل ٠اماالاول‏ ٠فلقيام‏ كل واحد منهامقام 
الااخرونعود لما قلما و اما التانى ٠‏ فلانه يلم استهاة كون التتخص يريد الت ء [ 
ليس هحباله و بطلاده ضر ورى٠‏ و اماالتالت ٠‏ فلاءه يازم ان يم وجودكل ظ 
منع| مع ضد صأ حيه او و جود احد امع ضد الاخر وهينا متمع وجود 





ودر 


#الروضةالية # ا 





لسب سحن سر و يي ١١‏ ال7#بيصين 0١١١١١:‏ عالخشخصصييسييين | التخصياد 


رعرالش راذا لا عاب الا لبك نابو الور حرقاد “وفساد 

هذ | الا سئد لال ظأ هى لان قوله امتنم وجود الاراد ة مع ضد الرغى 

00 فد يكوئان 
ظ 
ا 





موس ست يوه 


متلا زمين كالمتضائفين ولا يكون وجود كل منهاءم ضد الا خركالضاحك 
و الكاتب ذفان كلامنيامةالف الاخرفلا بمكن ايا وجود كلهم ضد الاخر في 
قول صاحب النوئية ولك نلا بتمم و قيلمكذ وب على النعان» اثسارة الى 
مأتقلعنه فيوصيتهالتى اوصى بهافي رض مو تهخلافه.وهوانالمعصيةلبست 
بامرائه ولكرن بتفد بره لاتجحبته و بقضائه لابرضاءو بشبته لابلوفيقه 
و يكتابئه فياللوح الحفوظ - و في الفقهالا كبر اناته تعالى خلق الكفروشاءء 
وبحم بهو امر الكافر بالانمانوميشأه ٠‏ فانقيل ٠‏ مشيته مرضية أو غير مرضية 

٠‏ قلناء بل يماقبهمعالايرضىلانه يعاقب الكافر على كغرهوالكغرغيرمرضى 
|| وكذ لك سائر المعاصى غيرمرضية « ان عدت وقلت الست قلت الكفر 
والمعاصىعشية الهو مشيته مرخيةوقانا. ان المشية والاراد 5و القضا وجمبع 
صفاته تعالى عى ضيةغير انالفءلى الحاصل من العبد مشيةانُ تعالى قديكون 
ع باو هوالطاعةو قد يكون معزو طأو هوالمعصية انتج و اتفق الاشعرية 
والمانريد ية على انئ كل محد ث فهو باراد ة الله تعالى و قضأ ثخير أكاكل 
اوششراه وقالت المعتزلة مالس برضي للهتعالى فليس بمراد له و كل مى اد 
مى خى وو ر وان اباحنيفة رضىالله عنه الزم عض القد رية ففال هل 
عل ان تعالمى في الازل مايكون من الشر وروالمبائح املافاضطر الى الاقدار 
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ا الروتالبية 8 
ثم قال هل اراد ان يظبر ماعل ماعل او اراد ان يظهر فلاف ماعلم فيصير 
عله جبلا تمالى ايه عنه فرجم عنمذ هبهو تاب فتبينمن ذ لك انالارادة 
ابمة إلعل خلا ف الرضى اذ قد لابرغى با يعلم و قوعه فبذ ه الرو ايات 
صر نحة في الافتراق بين الاراد ة والرغى على مانقل عن الاشعرى فلا 
راع حينئذ لكن نقل جماعة اخرونعن ابي حنيفة رجه الله مايخالف ذلك 
وقالوا انهذا الافتراق و الاختلافافتراء عليهالحسادهو اذاتقيدماد كرناء 
|| من الد لائل والروابات ظهر ان السئلة مبنية على تفسير الاراد ة والوضى 
و انه هل بينهافر قاو هامتحد انفلكون المسمئلة لنظية «قال اسصابناو ابو 
وابوهاش, والقاضى عبد الجبار الارادة صفة زالد : مغائرة لعلم والقدرة 
مى جحة لبعض مقدراته على بعض + و قال بعضهم الرغى' راد ة الثواب 
او ترك الا عتراض ٠‏ ومنهم من لم يفرق بنهااي يهن الرغى والارادة 
والحبة كاتقدم تقر ره ء وقالعض الحققين ماو قم من العبد ان كا نعل 
و فق الملم والامسكا ن مرادا من التخصيص وا لتجد د ومى امن جبة 
الثناء و الثواب و ماوقع على وفق العلم د ون الامى كان مراد المامر غير 
مر ضى من جبة الذ م و العقابووهذايوافق قول القائل بان الرغى اراد 
الثواب » ووتيين من ذ لك ان الرغى يكون على و فق الامركانالارادة 
على و فق العلم ه والتَمي قا نالار ادةصغة واحدةو يخدلف حتمهاباختلاف وجه 
تسلقه| بالمر ادفاذاتعلقت بالثو اب سمت معبة ورضى واذاتملقت بالعقا ب ميت 
خنطا وغضيأ واذاتملقت بالمراد على و جه تعلق الملم به قل ارا د منه 


2 





















# ' * الروضة الببة يا 
مأعلم و اذالملقت به علروجه تعلق الامربه قيل اراد به ماامرو اذاتملقت 
لصن مطلا بالتخصيص من غيرالتغات الى كسب العبد م يقل اراد به 
ولاارادمنمبلاراده٠‏ ومنهذاتبينممنى فو لجمفرالصاد ق.رفى ايّعنه 
ان الله تعالى ارد بنالو اواد منافا راد بنااظهر دلنلو مااراد مناطواه عناغايالنا 
نشتغل ا ارأد مناع|اراد بناعتى مأأراد بناماامر نابه و معتى مااراد مناماعله 
من افءالناواحوالناو نحن غير مكلفين بجسبه و لامعذو و بن فيائر تكبه بالموالة 
العله تعالى به و اراد ته لهو من هناايضايظيرالنوفيق بين هذه الابات 
و لقديريد اذيتوب عليكم «لايحبالهالجهر بالسوغمن القول ٠‏ ومالله بريد 
ظلاللعباد ٠و‏ ماخلقت الجن و الا نس ألا ليعبد و نح واللام لام العاقبة ولو 
شثنالا تبنأكل نفس هد ا هاو لكن حق القول منى لا ملأن جهنم اي 
| لكن ماش المدا يب لق القول على مقتضى العلم الس بق و به ظور 
سبب اخئلا ف | قول العلاء وان اق التفرقة بين الا رادة والرغى 
«العموم والخصوص * 
9 المسئلة السا د سة امان المقار 26 
واعلم ان من المسائل النختلف فيها لفظا اها ن المقاد روى بعضهم عن 
الشبح لبي الحسن الاشعرى ان امان المقلد لابسم واذكره ابن هوازنوهو 
الاستاذ ابوالقاسم النشيرى كئلة الرسالة وذكران هذه المسثلة ايضا 
من المفتريات على الشبن و لوثيت ان هذ | النقلعنه صحيم نفلا ف العلأء 
فبسه من أصابب النما ن و اصعاب الاشعرى عا ند الى اللفظ لا الى المعنى 
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بعد سوسم سس موسي 





١‏ ا اوسصبيوهب: اسه «اسصمدو صمي اللي ل ليم لا مايه 


'|| فكو ن من المسائل التفظية » و تحر يرها ان المقلد اذ اتلنظ بكلة الشها د : 
من غير استد لال هل يصم اماه ام لاه تقل عن الي حنيفة رحمه الله في اله 
الأكبر القو ل :صحة امانه خلا فاللمتزلة ولبض الا شا عرة غانهم يقولوون ! 
يكفر القإد ه قال ابوحنيغة رحمه الله ومعظم اصعابه الايمان اقرار بال أن 
وتصد يق بالجنان وان ل بعمل بالار كان من اقريجماة الاسلام وا ع 
ْ مجمل شيئامن افر انْض و شرائع الاسلام مو منو به قال مالك والاوناعى 
واماعا مة الفةباء واهل الحسد يِث فيو لونصم لهانه لكنه عاص بترك | | 
الاسحد لال قال الفقباء لان الاعر اب كانو اياتون البيصلى الله عليه و سام || 
و تلفظون للتى الشباد”ة وكان صلى ل عليه وسل يك باسلا مهم من 
سعد عي بي دين 
وفكرفي د لائل الاصول و ذلك معض التقليد ه و ذكر اصعاب الاشمن 
2 في الاصول لا ناما مور ون با تباع ده اله | 
ؤ ءايه وس] وهوه امور بتحصيل العل بهالقو ا 
او لماتكررفى التغزيل من ذ م التقيد يخلاف الفروع لان المسئلة الاصولية 
الف وتيا تكنى فيها المعر فة اجمالا و هومى كوز في الطبا م ظ 
السلية والفايجتاج الى نظر لطيف م نقل عن اعرابي قبل لدم عرفتاارب | 
قالالبعرة تد لعل البعير وا ثار المثي تد ل علالمسير. فسماه ذات ابراج ]. 
وارض ذات ناج افلاتد لاذغل الصانع الكبير «وقالت المتزلة +الإ يعرف 
|| كل مسئلة بد لالة المقل ء عل وجه كته دف شي لأبكن راان 
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ووس مه ١‏ اووس مامح سعسويه ممصي 


لم الهدث اماضر و ركواما كي و هذا الاعتقاد ليس ضر ور ياوهوظ هس ظ 
ولااستد لالى معه فلا يكون علاقالت الحنفية هذا الخلا ف فهن نأ على 
شاهق جبل و ل يتقكر في العالم فاخبر بذ لك فصد قه وامامن نشأ في يلاد 
المسلين وسيم ١ن‏ تا للى عند رو' ية صنائعه فبوخا رج عن التقليد ولم يكن 
فيه خلا ف يثنا وبير:_الا شعرية انا الحلا ف بيئنا وبين الممتزأة 
وعرى بعض الحنفية ا ارستتى ان شرط صمة الا يا نان يعرف 
صدة قولى النبي صل امه عليه و سلم بد لا لة المعوزة ثم بعد ذ لك لوقبل منه || 
صل أن عايه وسامحد وث العالم وو حد ة الصائم ونحوه|من غيراستد لال 
عل ذلك بد ليلعقلى كا نكافياءو تقل الاستاذ ابو القاسمعبدالكريمبنهوازن 


القغيرى ره الله تعالمى ان القول بتكغيرالعواء من مفتريات الكرامية | | 





مس سر 17 

















على الالنعرى سبب الاختلاف في تاسيرالا وان فانهم بقو أونالاياتف 
هوالا قرارالجرد والاازم انسداد طريق القييزيين الو من و الك فر لانه 
امابفرق بينعابالا قراره و لبتهم قالوا المقربا لأسن و حد هوهو من عندنأ 
بل قالواهومر من حا عند اي تعالى فالمنافى مو من مع ان أ مال اها 
كفار او فى عنهم الايمان حبث قال تعالى و من الناس من يفول امنابلله 
و بالبوم الاخروماث بمو منين ٠‏ ويشهد عليهم بالكذ ب حيث قال تعالى 
والله يشبد ان المافقين لكاذ يون ٠‏ و يو لون لمكره على الكفركافر هم 
ان قلبه .طمن بالا ءان جعلونه من اهل الار و يجعلون المنافق من اهل | | 
الجبة وفساد هظاى وعند الاشعرى الاءان هوالتصد يق بالقب م 


#الروضةالبية» ركلف 
فال به الامام ابو حنيفة رحمه اللهتعالى و الفلن مجميعالعوام امهم ممدقون 
بالقلب وما ينطوى علبه من المقائد و تطمن القلوب به فالله اعل به ٠‏ واما 
الاقوال بالاستد لال فامره هبل لانه لم يشثر طان يستد على الاصو ل 
على الوجه الذي بشترطه المعئزلة وانما اشترط نودا من الا سند لا ل هو 
مركو زفى الطباع كامرمن حد يث الاعر الى و لايازم منسه تكنيرالعوام 
مع انه تقلعن بض اصعاب الامام ابي حنيةة «ثله وعنه مايقار به كاسيق ٠‏ 
وذ كر الشهرستاني في ( نباية الاقد ام) اختاضى جو اب الاشعرنى فيمءنى 
التصد رق الذى فسر الاعاذبه فقال مرة هو المعرفة بوجود الصائم وصفاته 
وهرة هوقول في النفس متشمن لمعرفة ثم يعبرعن ذ لك با للسان فيسمى 
بالاقرار ايضاتصد يقاو كذ العمل بالار كان بحكم دلا لة الحال اذالاقرار 
تصد إق بحكم د لالة المفال فالمحنى القاتم بالنآس هوالاصل المد لول عليه 
والاقرار وال#ل دليلان٠‏ و قال بض اصحابه الامان هوالءلم بانقهورسوله 
صاد قان فيججيع مااخبر ابه و يعزى هذاالى ابى الحسن الاشعرى ثم القدر 
الى لصيربه الموء من مو“منأو هو التكليف العاءان يشبدا نلاالهالاايو حده 
لاشريك له و لانظبرله في جميع معاني الالوهية و لافسيم له في افعاله وان 
حمداعبده و رس وله ؤاذا اق بذ لكوم ينكرشاماجاء به و نزل عليهووافاء 
الموت على ذ لككانموء مناحةاعنداطلى و عند ام تعالى وانطراً عليهمايضاد 
ذلك والعياذ بياث تعالى حكر عليه بالكفر و اذا اعتقد مذهباتلزمه بحكم 
ذ هبه مضاد هٌ رن من هذءالا ركان نك بكفره بل نسب الىالضللالة 
م سس ع ا ل 2 222222776767722 





صمي سحام ممه اساعزن ااه شسلسصاه رجوس مجه سي 5525-0-95 


0( والدعة 


يى 5 انل اميه فيينة ا #سنتة سس وبين ناس فط 


ل الروضةالبببة 44 6 


والبدعة ويكون حكه فى الا لخرة هوكولاالى الله تعالى وكالا ير ضى 
الذي صلى الله عليه وسلم برد القول لم يكلف جميع الحلا ثق معرفة ان 
تعالى كاهو حق معر فته لان ذ لك غيرمدور للعبد اذلايقد رالعبد ان بعلم 
جميع دعلومأتهو مر أدائه ومقد و رائه و اماكلفهم بالتوحيد مستندااليدليل 
جملى وكاو رد به التثزيل و هوالذى ذ هب البه الاشعرىفثبت انالقول 
مظبر و الحّدمصدرو قد يكتنى,المصد ر اذالم ,تدر عل الاتيان بالافرارالاساني 
كالاخرس فالاشارة فىيحقه تنزل منزلة العمارة ف حق الناطق وقصة قصة الخرسا' | | جور 
(اعتقوافانهاموء منة)دليلع صعة ذلك ٠‏ ماعل ٠ن‏ العمل ليس من اركا نالامان 
خلافاللو ميد ية وليس ساقطا بالكاببة حتى لاتضر اموامن معصية خلافا )د 
لبرجمة اذمن الاول يلرم انغلاق باب النوبةوالافضاه الى الاياس والقتوط 
و ان لابوجد من العالم مودهن الانبى معضوم وان لايطلق اسم المؤمن على | |, 
احد الابعد استمماع خسا ل الجيرعملاو من الثانى يلزم انفتاح باب الابا حة 
فير تفع ممغل التك ليف النعى كلام القشيرى ومن شعره٠‏ 
يامن تقاصر فكرى عناياد يه » وكلى كل لسا في عن تما ليه 
وجوده ل إزل فرد ا بلاشبه هه علاعن الرقت ماضيه واتبه 
لا د هر يخلفه لا فهر يمه ٠‏ لاكشف يظيره لاسر يخفه 
لا عد يجمعه لا ضد يمعه ه لاحد يقطعه لا قطر يحوييه 
لا كو نخصرملاعو نينصره ٠‏ وليس في الوثم معلوم بضا هيه 
جلا4ازلىلازوال4 ه وملكه دام لاثى٠‏ يفبنه 
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يجا السمسي افيه سد سس 00 سمي يوه 


المسلة السابعةمسئلة 


د جبية .حت روية اسمن تيع ام 


الكسب 96 
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9 السثلة السايمة مسئلة الكسب هي 
وتحميقه عند الاشعر يصعب دقيق وأذلك يضرب بهامخل فيال هذا ادق 
من كسب الا شعرى وأذا قيل فيه ٠‏ 


يفول وقد رأىجسى كنصر ٠‏ اله شبهلمابي,السويه 
ققلت ما مر نالموجود تكن » "كوجدانكسابالاشعريه 
لان اسعاب الاشعرى فسر وا الَكسِ بان العبد اذ | صم عز مه فا تعالى 
يخا الفعل عند ه والعزم ١‏ يضا فمل يكوت و اتها بد رة اله تعالى 
فلاابكوت العسد في الفمل مد خل مل سبيل اللا ثيروا ن كان له 
مدخ لعل سببل الكسب فاق ان الكسب عند الاشاعرةهوتعاق القدرة الحادثة 
افد و رفي محلمامن غير ثاليروهوالذى يمول عليهني تفسيره ولانسصم غيره 
اذ هوالجارى على القواعد العقلية والسنة واجماع السلف و لصعوية هذا 
الام اكرالسلف على الناظرفيه ووتقل اذابلع الكلام الى الند رفامسكوا . 
٠‏ والكس عند الما تريد ية كا قال النسني (في الاعتّاد و في الاعتقاد) هو 
صرف الْقد رة الى احد المقد و رين وهوغيرمخلوق لان جمبع ما يتوقف 
علبه فعل الموارح من المركات وكذا التروك النى ثى افمال النفس من 
السب لو 
محل قد رته عرمه عيب ا و أذ الال هذه الأدووق انه ونا حي 
بلا ترد د و توجبا صاد قاللفعلطالبا أيأه فاذا و جد العبد ذ لك العزم خلق 
الله الى له الفعل فيكون منسو ياليه من حيث هوحركة ومنسويا الى العبد 


ين 
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من حيث هو ز ناو نحوه من الاصناف التى يكون با الفمل معصية وع ل أ 
منوال ذ لك الطاعة كالصلاة مثلا لكون الافعال اللى في حقيقم|منسوبة 
الى اه نعالى من حيث ثى حركات والى العبد من حيث ث صلا ة لا نه 
الصفة التى باعتبار ها جز م العز م العم وهذا عل مذهب التاضىالبائلانى 
وهوان قد رة الله تعالى تنعلق با صل الفعل و قد رة العبد تنعلق بوصفه 
من كو نه طاعة او معصة فتعاق الامى تاثيرالقد رئين مختلف كم فى لطمة 
يتبج تايا فان ذاث اللطمة واقعة بقد رة الله على وتاثيره وكو نباطاعة 
اومعصية على الثانى بقد رة العبد و تاليره لمتعلق لتعلق ذ لك بعزمه المصمماعنى 
قصد ه الذى لا ترد د معه » و القول با لكس صعب لا عرفت و لكنه 
قام و ثبت بالبرهان اى الد ليل القاطم و هوانائجد تفرقة ضر و رية يبن 
مانباشره من الا فعا ل و بين ما نحسه من انما دا ت فظبران لنا في افعا لنا 
اختيار اماو رد ذا قائم البرهان عن اضا فة الفعل الى اختيا ر العبد فوجب 
ان نجمع بون الامى ين فنقول ان الافعال وافعة بد ر: الله تعالى و كسب 
العبد فالله تعالى نخاق الفعل والقد رة عليه باجراء العاد ة فلهذ ١‏ جاز اضا فة 
الفعل إلى العبد وص التكليف و المدرح والذ موالوعد و الوعيد فانالوم تقل 
بلكسب نز ءاحد الامى يناما الميل الى الاعتزال واما القول بالجبر وكلاما طّ 
باطل ٠‏ سانالملازمة ٠‏ انصد ور الافعاللايخلوا ما ان يكون بهد رةالعبد 2 ' 
واراد ته لاوعلى الاوليازم الاعتزال وعل الثانى الجبر و الصرا ليهو ع 


|التوسط بينطر في الافراط والتفر يط وهوالةو ل بانالافعال تخلوقة له 1 ظ 2 
ل للا 031 --0 


اتا 00033 ا يي سس سواسو وو سدم يي - 


نانك 
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|| لبد ذكالا تسب الافمال لىالمبدمن جبة الاتجادو الخلو كذلك لا لنسب 
[ الله تعالى من جبة الكسب قال الثدتمالى والله خلج وماتتماون» فنسب 
|| الخلق الى ذ انه و قال تعالى لهاما كسبت وعايهاما اكتسبت» اثيت الكببب 
ظ للعبد وآن شت قلت بين قوم افرطوا و فوم فرطوافةو لنايين قومافرطوا 
نعنى بهم الجبرية الذين إتماو زو ن عن الخد الاوسط الى طرف الافراط 
يجحملون و جودالافعال كلها بالقد رة الازلبة فتط من غيرمقا رنة لقد رة 
|| حادثة وفولنا و قوم فرطوا نعنى بم القد رية الذ بن !تجاوزون عن الحبد 
الاوسط الى طرف التفريط فيجعلون وجود الافعال الاختيارية بالفد رة 
ظ اماد دفةطمباشر ة او توإدا ٠‏ وانماكانت المسئلة لفظبة لان الاماءاباحنيفة 
| | والشبخاباالحسن الاشعرى رحمباللّهكلاهمايقولانيغبوت واسطةبينالمركة 
|| الاضطرار ب والحركة الاختيار يةوان لاجبر ولا قدرلا نالاشعرى لايسمى ذلك 
فملا للعبدحقيقة بلحاز او الامام نسميه فملاحقيقة لامهازا ‏ وقالت ٠‏ الجمبرببة 
لافعل للعبد حقيقة و لاجازا و يرد عليهمبان ذ لك ير دىالى اسةاطالرجاء 
السو ل اي ٠قلنا‏ هذ ١‏ الخلاف مبنى على 
تفسور الفعل والفرق بينه وبين الكسب فعند ! لا مام البى حنيقة الفعل 
صر ف المكن من الامكا ن الى الوجود و هومن ال بغيرا لقومر: المبد 
مباشرة ل فالفعل عنده شام ل للخلق والكسب وعندابي اسن الاشهرى 
الفعل ما و جد من الفاعل ولهعليهقدرة قديمة لانه حاد ثْ الذ ا توالحوادث 
ْ | مستندة الى القد م او لوا لك ارونو من القاد رو له عليه قد رةحاد ثة 


4 لبس مسب وي سه وب سور وريه ورور رورمب رووص 
0 





اذاي 
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فإذلك نسعى لللك:الواسيطة بالكسيب ولانسميهابالفعل فا لكب هوالتصمرف 


فى الحو! د ب و الفعل هوالتص رف في المملوم و يثبت النسخ للقد رة || 
الحاد ثة تا ثيرا اصلا في الوجود و لا فيصفة من صفاته لقو له تعالي هل هن 
خالقغيراللهه امجماوالله شركاء خلقو! ككلقه ارو فى.اذاخلقوا من الارض 
املموشر لني السموايت والارض» « الهخالق نكلشى: «ولانالقدرة القدة | 
متعلقة بسائر الحد ثات و إفد ارالعيد لايخرج القد بمع) كان عليه و الد ليل 
قاتم عل ان المكن بذاته من حيث امكانه إستندٍ الي الموجد و ان الايجاد 
عبارة عنافاد ة الوجود و كل موجود مستند الي ايحاد البارى من حيث 
الوجود و الوسائط معد ابلامو جد ا يت وايضاً اوصادت القد رة الحادثة 
لاتيحاد الفعل لصبحت لايحاد كل موجود من الجواهى و الاعرا ض و بطلانه 
خلاهى وايضا الخلق يستد عى العم بالحخلو قال تدالى الا يل من خات» فاو 
اوجد العبد فعله لكان عالما بتفاصيله و بطلان الثاني ظاهى ان قلت» اذا 
إتؤثرا لقد رة الحاد ثة لميكرن لا تعلق بالحدث معقول و اثبات قد رة 
لاناثيرلها كان القد رة» وا يضاالكسب الذى يثبتو نه املمو جوداو معد وم 
ان كان موجودا فقد “لتم الناثيرني الوجود وان كان معدوما فلا إتممان 
يكون واسطة بين الا فعالالاختيارية و الافعال الاضطرارية ٠‏ قات 
هذ ه الشبهة قريبة و لاجاهامن الغلوغلا امام الحر مين حيث البت للد رة 
اثرامن الوجود لا بالاستقلال بل بالاستناد الى سب لخر لى ان ينتهى الى | 





البارى تعالى و الله تعالى خلق فى العبد قد رة وا رادة والعبد بها اوجد | 
ل ا ل اي لل ل 
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مسسساسو د ستيه لصم سمسيييه سيو مجك 





| النمل وهومذ هي الممتزلة اليه ذ هي ١‏ بوالحسن البصرى من الممتزلة 
و قال الاستاذ ابو اسحاق الاسفر ائيني المؤثر فى الفعل جموع قد رة اله تعالى 
| وقد رة العبد وقال اقاضى ابربكر نا على الغقة لذ كورة بين الفمال 
الاختيارية و الاضطرارية و لبستعلق القد رة كتعلق العلم من غير تاثير 

اصلا الا بطلت التفرقة وليس التاثيرفى الوجود فلزم ان يكون فيصفة 
|| من صفاته ككونها طاعة و معصية فان كون حركة اليد الى العبدكتابة 
وكو :ها صياغة لتميزا ن بعد الاشتراك في اصل الحركة فتضاف تلك 
ئ الحركة الى العبد كسبا و يشتق منه فعل خاص به نحوقيام و قعود وكتب 
|| ثم اذااتصل به امى سمى عباد ة او نبي سمى معصية و حقيقة الكد ب وقوع 
| الفعل بقد رة الككتسب مع تعذ رالفراد ه بهو قوله يشبه قول الحكماء بان 
|| كون الجوهى متحيزا اوقا بلا للعرض لا تتعلق به القد رة © واذ اعرفت 
|ذ لك»ه فاع انقو لالقائل اذالم تؤثر القدرة الحادثة لم يكن لما تعاق بالحدث 
|| معقول ممنوع فان العلمله تعلق بالمعلوم وللارادة بالأراد و ليس ذَلكالتعلق 
|| بالمعلوم والمراد على و جهالحدوث ثمانه لم هنع ان يوثر عل المعاني فياحكا مه 
|| لمعلوم واتقانه وارادة المريد في تخصيص بعض الجائزات بالحد وشدوق 
البعض و في كون المعلوم امر! و نبا و وعدا وانكان علم الفاعل وارادته 
متلقين بالمعلوم و المراد ثم لابو ثران فيه فلا متنع ١ن‏ تكون قد ر تنا 
| | وقد رة القد «تملقيين بالمقد ورو ئوٌ ُرقد رة القدم ولا توثر 





| أقد ر ثنافيه والشيخ وات لريثبت للد ر ة الحاد ثة تاثيرا لكنداثبث 








مكنا 


سسا بسب قي مب مص 


يل الروضة البببة » مي 





كناو يتا يمس به الا نسان من قفسه وذ لك يرجع الى سلامة البديسة 
واعتقاد السير بي جريان العادة ٠‏ والعبد مها ثم بفمل خلق الله تعالى 
له قدرة وا ستطاعة مقرونة بذ لك الفعل الذى بحد نه فيه 
فبلصف به العبد و بخصا نمه ود لك هو مورد التكليف ومباشرة 
الفعل عل الوجه المذ كو راى و جد انه فى تفسهحال القادرين بسلامة 
البنية واعتقادا لسيريجريان العاد ة هوالمسمى بالكسب و عل هذا لا يكون 
اثبات قدرة لاناثي لها كنفى الفد رة على مالوهمه المعترض و لمأكانت ثلك 
المياشرة احداث الله تعالى للفعل في العبدمقر و نابالاسنطاعة ظاهم ابواسطة 


العبد ل يلزم ان يكو نلقدرة العبدتاثيرا فىالوجود ما توهمهالمعتر ض "ثم اعلي" « 


ان كون العبد مسذرا تحت قضباء الله تعالى و قد ردلايناني فد ر نه واختياره 
ذانالمعخر نو عان مهبو رو مختار فا جبوركالسكينو لق في يد الكاتي والختار 
>ككاتبو البدين/صبعينمن اصاب رحن كان الحو تر بصلاحية 
فيه بر جم الى تحصيل غر ض اللكاتب كذ لك الختار انيلم مسراه تعالى 
فى تحصيل عى اده و هوالفعل الاختبارى بواسطة قد رته واختياره 
كل ركو ب للراكب فالمر كر ب امايصلهان يكون مسفرالارا كب لصلاحية 
فيه ثر< جع الى تحصبل غررضه فيه ان كان (ه اختيار و فد رة و لكن قد وله 
مكعسية بالتدز و اختياره مشوب بالاضطرار و هذ اغاية مايمكن في تقرير 
ذهب الي ويوة بد ه مار وي عن اميرالو» «نين على رضي الله عنه لا جبر 
ولا قد ربل امس يينالامرين مويوضم ذلك ان التكلي فا وددباقمل |1 


ضيه هد 
مس سيت ا 
لمم ليم ١‏ حيسم صتخم سعمما سم ميم ممم سستسسممد-د تير بوي سوم مسي لعفي خط ص 

ارد سدم مم 








علوت د. لل خالوش ده واتلن 


جد وجا يه 


أ ن الميد أ 


الو و سس اي يس ون م ونين ارسي عنم وي ١‏ عمسا سي اليم 
حت قضاء الله 


يور لصيس روه ومس وسيم باون مسيم 


الفصل ااثاني 


ف 


امسا ل الخلمف فيها اختلاها معنويا و ثي 


6 المسكلة الاو لى في الامكان العقل لعذ ا بالعبد المطيع 
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مسائل 96 


ولاتفمسل وره يالا ستقامة كقوله ثمالى ا هد نا الصراط المستقيم 
ولاترغ فلوبنا بعد اذ هد يتناد فلوكان المبد مستغلا كان ستغنيا عن هذه 
الاستقامة وان اع ٠‏ 
9 الفصل الثانى يالمائل الحخظلف قيها الختلافاممنوياهو فى «سائل 6؛ 
9 المسثلةالاو لى 06 
وى انه هل يجرزكه تعالى ان يعذ ب المبد المطيع ام لافاتةق الاشعرية 





والماترريد ية عل انه لايحوز شرعا ولابغم واما الملاف بين الطائفتين فيا لجواز 
العقى ٠‏ فالش.الاشعر ىجوز معقلاوايجو زه شرعالماو رد فيالبرالصادق 
من عد ة طرق ٠‏ والامامابوحنيفة 1 يحو ز«مطلةالاءةلا ولاشرعااذتقلعندانه 
لايح زفي بد آية المقول تهذ يب المطيع قال الاشعرى و أوو قع تعذ يب 
اأطبع لم يكن ذ لك منه ظلاولاعدواذاى تمد يالانه تعالى متصرف فى ملك 
بالتمذ يب و تركه فله ماتختار منهايفعل ان مايتناه و يحكم ماير يدلكنه جاد 
في حق العباد بالاخسان اى بان احسن اليهم بترك العقاب و الو داعطاء 
مابنبثى لمن ينبغى لالفرض ولا لعوض ٠١‏ ن قلت ٠‏ كيف يتصووالجود 
كرك المقاب و هوعد مي وا لجود يقتضى كوث ها بتعاق به وجود با 
٠‏ قلت ٠‏ لما كان ترك المقا ب مسداز ماللامن واللامة وهاوجود بانسمم 
تعلق ١‏ أوجود به قا ىتما لى و لذ ين امنوا و لوا الصالماات سند لهم 
جنات تجرى من تحتها الا نهار ا لد ين فبها ابد الحم فيها زواج «طهبرة 
واد خلبم ظلاظليلاء ذله ترك العقاب و بذ لاكواب فضلاعل المطيعين 








9 اهدما 
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لسسويضة 











| احد ها وجودى والالخرعد مي ٠‏ انفلت ٠‏ اطلاق الفضل على الوجودي 
مربي مب 
والاحسان الاتيان افيه صلاح الغيرمن غيران يستحق ويستوجب ذ لك 
و الم يحب لاعبد على الله تهالى شه فكلا يفعل في حقه من ترك المقاب 
وبذل النواب يكونت فلا واحسا ا وقد جا في الخبرالشرف 
5 الاذى و بذ ل الندىهوهواشارة الى ان رك الاذى احد ركنى 
التفضل و الاحسان .ثم اعل ٠ان‏ النطب فيهذ ‏ المسئلة انما كان هينالان 
الكل «لفقون على عد م وقوع تمذ يب المطبع لكن الاختلاف ف المدرك 
| عند النعان|أمقل و الشرع وعند الاشعرى هوالشرع فقط اذ لاخلاف 
في وعد ه لقوله تعاممابفمل لله بعذ بك انشكرتم وا منتهه هذ ا على تقد ير 
صعة النقل فان الشيخ ابا القاسم القشيرى ذ كران القول يجوا زتعذ يب 
المطيع مما افتري على الاشعرى و لبس على الموام لاجل التشنيع بانه قاثل 
بان الل تعالى لايجازى المطبعين عل ايا نهم و طاعتبر و لا بعذب الكفار 
والعصاة على كفرثم و معاصيهم هكذ ا شنعوا و انما الملاف في ان المعتزاة 
ومن سلك سبياهم بي النعد يل و التمويز موا انه حب على الله تعاللى ان 
يشيب المطيعين و يعذب العاصين» و قال اهل السنة انان تعالى لامي عليه 
ثى' و له ان يتصرف فى عباده با شاء واذا عرفت ان الحلا ف ني هذ ه 
المسئلة مبنى على قاعد ة التفسين والتقيسم م تلهالك.م ابوالقاسم القشيرى 


والامام ابوحئيفة بطل هذ ه القاعد ة فكيف يتصور الخلاف بينه وبين 


سس سواه امفمس هب لبي بس وتسور بسو 
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الشبخ الا شعرى في هذ ٠‏ المسئلة وينبنى على هذه القا عد ة و يقرب من 
مسئلتنا هذ ه ما يفعل الله من ايلا م البهاتم و الا طفال و للحا نين و العقلاء 
ابتد اء فأن اهل السنة يقو لو نانه ليس بقبيح بلهوعد ل فى حكنه وصواب 
في تد ببره لانه ملصرف في ملكه و ليس لاحدان يعترض عليه و رممايكون 
الايلام تخليصامن ضر راعغلم او ايصالا الى نشع اعظم و ايضافال ان تعالى 
قد كفر الذين قالوا ان اله هو مسي ابن مر ب قل فن يلك من ا شيع 
انارادان بيلك المسيع ابنمى مموامهومن في الارض جمبعاو نه ملك السموا 

و الارض و مابينها يخلق مايشاء والله علكل شي قدير ٠‏ فاخبران احدا 
لايملك من ١‏ م شيا و لا١‏ عترا ض لا ححد عليه فيا مككه وا يضما لا يجب 
على الم تعالى ان يموض الاطفال والجانينخلافاللقد ربة اذ العقللا يوجب 
ط اله تعالىشيماو على الخلق [ 

' المسئلة الثانية يمي 
وثثي ان معرفة الله تعالى هل ىو اجبة بالشرع ام بالعقل فعند الا شعر ى ‏ 
بالشرع عند اماتريدى بالعقل ٠‏ و الشريعة ماشرعه اله ثعالىامباد ه من ' 
الدين اك سندقال الله لعالوشرع ل من الد ين ماوصى به نوحاء فالشربعة 
يالطربقة المتوصل بهاالى صلاح الدار ين تشبها بشريعة الماء وهومورد 
الشارية اى بالطريق الشارع الاعظ ٠‏ و تحرير المسئلة ان معرفة الله تعالى 
كدبية واجبة ولانزاع فيه وهلتجب باإد ليل السمعى او المقلى ففيه خلاف 
قال الاشعرى انماتهب بالد ليل السمعى لا العقلى اماو جو بها .الدايل السمعى 


بحسي سوم حلت اسم ل ري الايد | لعل عي | صصمل سمي وه موسي سس ١‏ الما لمم سس ممسسسمملق 
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#الروضة البية # ل كلل 
فلا نه ورد الوعيد بالنارطٍ الكفر والشر ك والذم عليهاو الرعدالعارفين 
بالجنة والمدح واماعد م الوجو ب المقل فلا ن الا يجاب العقلى مبنى على 
قاعدة الحسن والتي المقلبين والى هذ ااشار صاحب النونية بقوله ء 
ووجوب معرفة الا #الاشعرى ٠‏ يفول ذلك شرعة الديان 
والمقل ليس بجا م كن لهال ٠‏ اد راك لاحكهلى الميوان 
وفضوا بان المقل يوجها وفي ‏ كتبالفروع اصعبنافولان 
اى العقل ليس بحا ثم بالاحمكام التكليفية الحمسة اعنى الوجو ب والند ب 
والاباحة والكراهة والحرمة لو لهتعالى لثلا يكو نللناس عل ا جمة بعد 
الرسل فلوكان المقل حجة على الناس في الو اجبات والحظورات لكانيقول 
الى خلقت فيهم العقل لثلا لكو نل جحة و بغوله تعالى وما كنامعذ بن حتى 
نبعث رسولا فاخبرا نهم في امن من المذا ب قبل بعثة الرسل اليهم ٠‏ 
ووجه الاستد لال بهذه الابة انه لووجب الامان بالعقل لوجب قبل البمثة 
لوجود العقل قبلهاولو وجب قباها لوجب انيعافب بالترك لكن الممزوم وهو 
العقاب قبل البعثة منتف لفو له تعالى وما كنا معذ بين حتى لبعث رس لا 
فبنتنى هأزو مه و هوالوجوب عملا لان انتفاه اللا زم يستازءانتفاه الممزوم 
فعلم ان الوجوب ليس الامن الشرع و انما قبد نا الاحكام بالتكليغيةلان 
| حكام الد بن على ثلا ثة اضرب م ذ كره الا ضى ١‏ بو بكر في (الايجاز) 
ضر ب لايعلم الابالد لبل المقلى كد وث العام واثبات محد ثه و ماهوءليه 
من صذا ته المدوقف عليها الفمل كقد رله تعالى واراد ته وعله وحياله 
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ل ص الل ل "ا رخال ل‎ 


ة0ة0ا0ة0ة0ة0ا0اا م يي اي لا 
مسو ملسم و م سمي هه 


من الواجب والحرام و المباح ٠‏ وضرب بصم ان يعلم تارة بد ليل العقل 
و تارة بالممع نحو الصفات الى لاتنوقف عابي المقل كالسمع له تعالىوالبصر 
والكلا م والعلم يجوازر وثيته تعالى و جوازالغفر ان للذ نبينوء|اشبهذلك 
ولكن المعتمد فيها على الد ليل السمعى و اماالد ليل العقلى فيها فبوضعيف 
قو لهرككن له الاد راك) اى للمقل ان بد رك المعانى و الحقائق والا حكام 
اك يتعقل الاحكام لاانه يسك بها اذا كان تككلينية ونال د وان 
هنا ان ! يوان “ضر للفعل و للعقل تساط عليه الا ترى ا ن امل العظيم 
قا إلطفل الصغير ما ركب فبه من العقل ٠‏ قالى المراسة. 

لقد عظم البعير بغير لب ٠‏ فل يستغرن_ با لمظم البعير 

يصرفه الصبى يكل وجه ٠‏ ويحبسه علىالحسف الجرير 

وتضربه الوليدة بالمراوي ٠‏ فلا غير لد ,به و لا لكير 
واذال يكرن للعقل حك عليه فبالطريق الا ولى ان لايح على مافوقه 
وعند الاتريدية١‏ رت معر فة الله تما للى واجبة يا لعقل بمعنى ١‏ ن 
العقل 1 لة للوجوب لا موجب والاكات مذ هب المءتزلة فى قوم 
العقل موجب للا ثمانوالفرق بين الماتريدية و بيرت المعتزلة اهلكهم الله 
تعالى ان المعازلة يقولور:_العقل بذاتهمستقل بوجوب المعرفة وعندالماتر بدية 
المقل الة لوجوب المعرفة والموجب هوالله في الحقيقة لكن بواسطةالمقل 
ينى لا يو جب الله تعاللى شيا من الفراعض و الواجبات بد ون العقل بل | 





شرط 





ف الروضةالبية ي قف 
| بشرط ان يكوت العمل موجود اما ان الرمبول صل الله عليه و سلم 
معرف للواجب لاموجب بل الموجب هواله تعالى حمقيقة لكن يوا سطة 
الرسول عليه السلام وهذ ١‏ كالسراج فائه نور يسببه تبصمر العين عندالنظر 
لان السراج وجب رولة الثى' ٠‏ وعلى هذا يحملةو ل الي حنيغة رضى اب 
عنه أولم يبعث الله تعالى رسولالو جب على الحلق معرفة ان تعال بعة لمم 
اى فا لياء فى بعقولهم باء السيبية ا ى معر فة الله تعالى و اجبة على الحلق 
بسبب عقولهم والموجب هواف تعالى حقيقة ٠‏ ومرة ا لحلاف بين 
| الماتريدية و الممتزلة تظبر في الصى العاقلةانالممتزلة قالوالاعذرلن له عفل 
|| صغير ا كان او كيرافانه يجي عليه طاب الحق فالصبي العاقل يكلف بالامان 
ظ لوجودالعقل فاذ امات ول يوّمن يعذ ب و عند الماتر يد ية لايح على الصبى 
| |أشئ' قبل البلوغ لسموم قوله صصلى الله عليه وسلم رفم القلم عن ثلا ثة عن 
|| الصمى حتى ياء الحد يث وعلى هذ | اكثرالمشا ثنخ وحينئذ يكو ن الصبي 
| | معذورا عند ا ذامات بد ونالتصديق ٠‏ أكن قال أبوءنصور الماتربدى 
فى الصبي العاقل انه تجبٍ عليه معر فة الله تعا لى وعلى ه#ذ ا لافرق بين 
لما تريد ية و المعتزلة من حيث الا حكا م بل هن حيث انث العقلمستقل 
|| بالوجوب عند المعتزلة وعد المأتر يد ية لايستقل وقوله (وقضوابانالمقل 
|| يوحيهأ ايحم اصعاب الي حنيفة بان المقل يوجبمعرفةالاله 5اهومذ هي 
المعتزلة واغا قال قضوا لان الامام اباحنيفة نفسه لايقول بقاعدة المسن 
| والقبسح نعم بعض اصحابهالذين تا بموه على ماخذه ف الفرو ع وخالنوه 
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اطق #الروغسة اليبية 6 
في الاصول و دلوا فيالاعتزال يقول بالاإيجاب العقلى فهو مذهبهو"لاه 
لامذهب الكل ولا مذ هب الامام نفسه وقوله (ولاصحابنا وجبان) يعنى 
و للشافعية و جبان الصحيم منها ه| ذهب اليه الا شعرى و هوان المعرفة 
و اجبة تدرعاً لاعقلا والاخرلبعض|لعرافبين » واستد لالما تريد ية على 
ان العقل حجة في المعارف بو له تعالى ا نالسمع والبصروالفواد كلاوائك 
كانعنه سمو لا* و السمع يختص بالمموءات والبصر يختص بالمبصرات 
و النواد بالمعقو لات مم ان السمعو البص رلايستغنيان عن العقل لان السمع 
ممع اللمق و الباطل و البصر ببصر الحق و الباطل ولامكن ١‏ لقييزبينها الا 
بالقل فلولم يكن العقل سج لتعطل السمم والبصر فاذن مدار المعار ف بالتمقيق 
على العقل وو قالتامة بخارا من الحنفية لاحب اا نولايجر م كفر قبلالبمثة 
كقول الاشاعرة وحماواالمروىعن الى حنيفة عل مابعد البعثة اىحثموا 
على ان المروى عن ابي حنيقة في فوله لاعذرلاحد فى الجهل بخالقه لمابرى 
من خلق السموات والارضو خلق نفسه بعد البعثة و هذا امل لا يخنى 
عدم تاتيه في العبارة الثانية وح قوله أو ب ببعث الله رسولا لوجب على 
الحلقمعر فته تعالى بعقولهم لكنقال | بنالام فى تحر بره بعد ان ذ كرحاهم 
قالو حينئذ بهل الوجوبي قوله وجب عليهم معر فته لعالى يعقوم 
ص معتى لتبعى كل الوجوب في اع الهر فيوان الواجب عر فابعنىالذى 
ينبغى ان يفعل و هوالا لق والا ولى ومرة الحلا ف ين الا شاعرة 
واماتريد ية تظبر في حق من لم تبلغه الد عوة اصلاو نشأ على شاهق جبل 


ل 
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| 
لمن بالله تعالى و ماته ل يعذ ب فىيذ لكاملافند الاشاعرة لايعذب | 


لاننفاه شرط الوجوب و هوالسماع من الشارع وعند امأتر يد ية يمذ ب 
أوجوب شرطا لوجوب وهوالئمل و كذاعند لممتزلة و اهاعم 
المسئلة النالنة صغات الا فمال 96 

وتحريرها ان صفات الافعال كا لتخليق والترزيز_ و الاحياه والامالة 
والتكوين هل قد بمة اوحادثة فمند الحنفية انهاكاباقد يمةلاهوو لاغيره 
كصفات الذاتوعند الاشعريانباحادثة فقيل الاق وار زق لايكو ن خالتا 
و رازقاعندالاشعرى على ما يقتضيه حي اللغة وعند ثم يكون خالتاورازقا 
كا يطل قعل العالم بالمياكة القادر علمباحياك وان ل توجد منه المياكة + 
و تحقيق المسملة مبني على معر فة الصفاتالة»لية قالابن لهام في ( المسائر ة) 
اختلف مشا عخ الحنفية والا شاعرة فى صفات الافعا ل و المراد بها با علبار 
١‏ ثارهاوالكل يجمعبااسم التكو بن معن انها كلبامندر جة تحته ذا ذاكان ذلك 
الاثرمخلوقا فالاسم الخالق والصفة الحلق او ر زقاف لاس الرازى والصفةالرزق 
والترزيق فادعىمتاً خرو ١‏ الحنغية من عبدابى منصورامائر يدىانهاصفات قدية 
زائدة على الصفات المتقد مة اي المعانى و المعنويةو ليس في كلام الى حنيفة 
و اصعابه المتقد مين التصر بذ لكبل فىكلامه مايفيد انه موافق للاشاعرة 
كنل لاوع و غومو د كابلا خرون اه عوامن قد م الصفات 
و زيادتهااو جهامن الاستد لال #منهاو هو جمد تهم في اثياتهذاالمد عىان 
البارى تعالمى مكون الاتنياء بدونصفة التكو ين لان المكونات' ثارتحصل عن | 


السو سسسب وو سوم سي ١‏ سس سوس مر سس سوه ١‏ سس وجمسيت 





6 المسئلة الثالثة في يحث صفات 


الافعال هل هقد يه امحاد ده 





#ت»* 0 طالاضةالية# ‏ 
| تملتاصال د ورتاستاةوجودالاثربد وق الصئة لتىماحصل لاثر6 عام ظ 
بلاءل و لابد ان تكون صفة الككو ين ازلية لامتناع قيامالحواد ث بذاته 
نعالى » و قد اجبب ٠‏ بان استحالة وجود الاثريد ون الصفة انماتكو رت 
فيالصفات الحقيقية كالعل والقدر ةلا نسلم ان اللاثيرو الاحاد كذ لك بل 
هوممنى يعمّل من اضافة المرئ ثر الىالاثرفلا يكون الا فيا يزال ولا يمتعر 
الا الى صفة الند رة والارادة لا الى صنة زائد ة عليها هه والاشاعرة 
|| يقولون ليست صفة التكوين على فصوا اى تفاصياباسوى صفغة باعتبار 
عاق خاص فالتفليق هو القد رة باعتبار تعلةها با لذلوق و الترزيق تعلقها 
بايصا ل الرزق ه وماذ كر مشا تخ الحنفية في معنى التكوين لا يانى 
ماقا له الاثاعرة ولا يوجب كون صغة التكوين لا ترجم الى القَد رة 
المتعلقة بماذ كر من ايجا د المخلوق وابصال الرزق و نحو ها ولاالى الارادة 
المتعلقة .بذ للك ولا يازم في د لل لم نقى ما قاله الاشاعرة واتماب كون 
|| التكرون صغة اخرى انتهى وأكالة ا ل ا 
والتفايقهو'تندرةباعت'وتعلقها بالخاوق والترزيق تعلقها بايصال الرذق || 
|| فقا لكذ اي المآن وكان اللا ئق باللمر ان فيها على منوال واحد و كذا' 
|| فى غيرما كان يتال التخليقتهلق القدرة بايجاد الخلوق والترز يق تعلقها بايصال ' 
| الرزق وهذا اللا'ى بطريق الاشاعرة لانهوقائلون يات صفات الافعال 
| |حاد ذّة لاماعبارة عن تعاتات القد رة التميزية وثيالخحاد ثةهقالالسنى 
والتكوين صفة لدتءلى ازلية وى تكوينه المىاجاد ه ثعالى لاعالم ولكل جزء 








مع سيم سيت 








#ؤازى _ #الروضة البية» يِ 1 
من اس اله 5200 وجوده على حسب غله تعالى واراد ته. قال بنالغرس 
بعدقوله والنكوين المبرعنه بالقهليق والايجاد و الفمل وتحوذلك صفة نفسية 
ام بذاته تعالى يعنى انايجاد الله تعالى لكل جز ء من اجزاه العالمائهاهوني الوقت 
المقد ر لابند اء و جود ذلك الجزه فى عله تعالى على الو جه المخصو ص الذى 
تعلق به الا اراد ة فا لتكوين قد م و تعلقه بالمكون حادث كف الارادة 
ولايقال» لاوجود للتكوين بد ون المكون »الاوجود للضرب بد ون 
الفضروب مخلاف العلم والقد رة و نحوذ لك ه لاثا تقول التكوير:_له 
معنيآن + أحمد ما م الصفة النفسية التىهى مبدء الايجاد بالفعل وو الثانى* 
الكو ين بالفعل و هوحبارة ع نتعلق الصفة النفسية با لمكون فهو نسبة بين 
المكونوالمكون كالضرب و الذى تقو ل الماتر يد يةبقد مهانماهوا لصفةلاالتعلق 
والذى لا بد من تحققه في المكون انما هوالنسبة و التعلق و الشكوين بالفمل 
وامماوه تختلف بحسي الختلاف المتعلقات ماسم تعلق الصفة باصحاد الرزق 
مثلائر ز يقافوو تكو ين بالمُعل الخصوص وهكذا الاحياه و الاماتة والاعزاز 
والاذ لالو نحوذلك الى انقال ومذ هب الا شاعرة ان التكوين مر 
الاضافات والنسب و صفات الافمال لا من الصفات النفسية فاذ انظر نافي 
التكويرء_ والمكون على هذ الايثبت الاوجود المكو نحقَيّة و اماوجود 
التكوين فب اعثبار ى فليكن هووجود المكون» واللليصءان مبدء ايجاد 
تعالى لأبيناه انمأهوصفة القد ره والارادة عند الا شعر ية و لاتحتق لصفة ا 
نفسية هى التكوين عند ثم و مبد'الايجاد عند الماتريد ية هى صفة التكوين 








1 » 0 ظ | # اروضة البية »© 
الازلة والا رادة ٠‏ قالالا صغبانى في( شرح الطوالم ) ثقلا عن بعض. 
الحنفية الكو ين صفةقد يمة تغابرالقد رة و المكون حاد ث «قال الامامالقول | 
بان النكو ين قد > او محمد ث يستد ى تصوير ماهرته فان كان المراد تمس ظ 
ما اثرته القد درة فيالمقد ور فعى صغة نسببة لاتوجد الامعالمنتسبينفيازم 
من مد وث الكون حد وث التكوين وان كان المراد صفة موثرة في 
وحود الاثر فجى عبن القد رة وان ارد تم به اما ث لثافبينوه» قالوا متعلق 
القد رة قد لايوجد اصلامخلاف متماق التكو ين والقد رة مؤثرة فىامكان 
الثى' و النكوين يؤثر فيو جودء ه اجاب المصدف بان الامكان بالذا ت 
ولاتاثير للقد رة فيكون المقد و وممكنا في نفسه لان مابالذات لا يكو نما 
بالغير فل ب الاان يكون ثاثيرالقدرة في وجود المفد ور تثيرا علي سبل 
الصصة لاعلى سبيل الوجو ب فاواثبتناصفة اخرى الله لعالى موثرة فيوجود 
انفد و ران كان على سبيل الصعة كان عينالقد رة فيازم اجتاع المناتف 
او يازم اجتماع صفتون مستقانين بالتاثير على المقد و رالواحد وهو محال وان 
كانعل سبيل الورجوب استهال انلايوجدذلك المقدورمن الله تعالى فيكون تعالى 
موجبابالذات و لايكون قاد را مفتارا ٠‏ واعل ه ان الحنفية امااخذوا 
اتكوين من قوله تم لى انما امى الشي: اذ ارد ناه ان نقولله كنفيكونه 
لوا قوله كن مقد مام الكون وهو المسمى بالامى و الكلة فقالوا عبر 
الله تعالى عن الكو ب نكل ة كن وعن المكون بقوله فيكو زوالتكو ين والاختراع 
والايجاد و الخلقالفاظ مشتركة في معنى و ثتباين بعان والمشترك فيه كون 


الثى 

















#3 الررقةالبية # حك 
الثىموجدا منالمد م مالميكنموجود او هي اخص تعلقامنالفد رة لان 
١‏ القدرة متساوية اللسبةالىجيع المفد.و رات وهىخاصة بايد خل فيالوجود 
منبأو ليست صفة نسبية تعقل مم المنلسبين بلعىصفة تقتضى عند حصول 
الاثرتلك النسبة واما اد عاه انهم قالوا القد رة موثرة فيامكانالثى فيس 

يصحيم و انا الصحيم عند مما نالقدرة ماملقة بص ةوجود المقد ور و اللكوين 
متعلق بوجو د المقدسور و مرثثرفيه ونسبته الىالفءل الحادث كنسبةالارادة 
الى ار اد و القد رة و الم لا يقتضيانكون المقد ور والملوم موجود ين 
بهاوالتكوين يقنضيه والقول بازلية التكوين كقولم بامتناع قيام الحواد ث 
بذ اته تعا لى و قو له ان كانت تلك الصفة مؤثرة على سبيل الو جوب كان 
الله تعالى مو جبا بالذا ث ليس بشو'لا ن ذلك الوجوب يكون لاحةالاسايتا 
ينىان اراد الله تعالىخاق شي من مد و را تنه كان حصو ل ذلك الثى' 
و اجبالابمعنىاله كان و اجباان يخلقه ه وقوله ان كأنالمراد منه مأثرة في 
وجود الاثرفه عبن القد رة لخوابه ان القدرة أوكا نت موثرة لكان 
جمبع المقد رات اثرا لمافتكون هوجود ة ولا يإزم مناثبات التكوين 
جميع المكونات لان متعلق الفد رة غير متعاق اللكوينفبذ امايكن ان يقال 
من جائبهم والحق ان الفد رة و الاراد ة مموعينهاللذات يتعلمان إوجود 
الاثرو تخصيصه و لاحاجة معهاالصقة اخرى ه 

9 اسل الرابعة م 
من المسائل المعنوية في كلام الله تعالى القائم بذ اته تعالمى هل يحو ز ان يسم 





جد بل لح ع كسمو ع ليج رمم سن لبو مرت بجر أبس و 


يد كل الروضة البية 6 


ظ املاء وتحريرهاء اعل ان المنبتين للكلام النفسى اختلفوا في انه مسموع | 
ام لافقال الاشعرى ان كلام اله تعالى مسموع بناء على نعند ه كل موجود 
تم ان إراد فكذا يصمح أن يسمع وهذا قريب من قول ابي منصور 
الماتريد ى رحمه ان فانه اشارفي اول مسئلة الصفات من كتاب اللوحيد 
الى جو ازسماع مأو راء الصوث فانه فال العم بالاصوات و ختيات الشمائر 
هر الكلام في الشاهد عند ه فجوزمما ع ماليس بصوت ٠‏ وقال ايوبكرا 
مد بن الحسن بن فور ك الاصغهاني من جملة الاشعرية المسموع عندقراءة 
القار ىشئان ٠‏ احدهم| . صوت القاري 3 الها في «كلام ان تعالىه واستدل 
علبه بقوله تعالى حتى يسم عكلام انه و قوله تءالى و قد كارك فرق منهم 
يسمعو ن كلام انه هذا القول ليس مايعتمد عليه ٠‏ وقال ا بوبكر عمد 
ابن الخطيب البا قلانى من جملة الاشعربة انكلام اله تعالى ليس بمسموع | 
على العاد ة المارية بل يسمع صوت القارى سب و لكن من الجائزا ت 
ان يسمع كلا مه على قلب العاد ة الجارية اى عسلى خلافه اي ممع موبى 
عليه السلام على الطورو همد صل الله عليه وسل لبلة المعر اج ٠‏ و قال السيير 
ابومنصو رالماتريدى رحمهالله مرة الخرى ان كلام ان لابكن ان سمع بوجه 
من الوجوه اذ يستحيل مماع مالس هن جنس الحروف والاصوات اذالساع 
فيالشاهد يتعلق بالصوت و بد ور و جودا وعد ماو دتميل اضافة كوله ‏ 
سموعا الى غير الصوت و كان القول يجواز سماع ماليس بصوت خر وجا 
عن المعقول ٠‏ قيل»٠‏ وفيه بحث اذ يمكن ان يءأارض ؛ أرو بة و ,#الرو ية 


مأ ليس 


اسم 










صم 


| 
عم ل مسومو ووب م و و و 2 ا سس سه 


0 بجوهى ولاعرض محال لانهاتد و رمعزاو جو دا وعد مافي الأ هد 


٠‏ #اررضةالية»*' ا 0*9 تمةالبية يي" + جد 





فالقول يجوازروية مالس بجوهى ولاعرض ليس بعقول مع ان رويله 
سيك انه ولعالىتمايجس الاعان يهاو ثابئة بالكتا بو السنةو هو 7 50 
ولاعرض * و اقول ني بحنه يحث ٠‏ لان الفرق ينها ظاهرلانا اماجوزنا 
روية كل موجود لاناوجد نا الرواية مشتركة 00 
حمّائةقباو الحكم المشترك لابدهمر: علة وجود ية مشتركة و لامشتر 

الا الوجود و اما السمع فلايتعاق بغيرالاصوات في الشاهد وقي 0 
عفتلفة الحقائق حتى يختقر الى علة مشتركة از ان يكو نصعة المسمو عبةهي 
الصوتية فقط فلا سمع الا الاصوات فلايصاح مايقم في معرض الممارضة 
وقو لالنسنىفيمآن الممدة وعنده اىعند الشبخ ابيمنصورالما تريد ى 
ان كلام الله لاجوزان بسمم بوجه من الوجوه والحال انه قال بسماع 
موسى عليه السلا م بقوله تعالى وعتوا عتواكبير! ٠‏ وتقريرا لمواب 
ان يقال لانسل ان مومى عليه السلام ممع كلاع الله تعالى بل ممع صوتا 
د الاعلى كلام ان تعا لى والد الل غير المد لول فل يسمع كلام الله تعالى : وقوله 
وخص به ايضاجواب عن سوال مقد ر نقد بره ان يقالان غبرموسى من 
الانبياء علههم الصلا ه و السلا م سمم صوتادا لا على كلا م الله تما ى 
فم خص مومى بكوله كلم الله ٠و‏ لقرير الجوا ب وان موسىعليهالسلام 
مع بغبرو اسطة الكئاب والملك بلانامّ تعالىافهمه كلامه بأسماعه صوتا 
بتخليقه من غيران يكون ذ لك الصوت منصو بالاحد من الخلق كر امال, 








ملق ف الروضة البية بج 

وغيره يمع صو تامكتس.اللعباد فيغبمون كلامه فلهذ اخص عليه السلام 1 
باله كليم الله تعالمى د ون غيره 

فلا تببه 6 
التمقيق ان كلام ال تعالىاسم مشترك بين الكلاءالنفسي القدم القائم,الذات [ 
العلية ٠‏ ومعنى الاضافة كو نه صفة له تعالى قاتئمة بذ اته تعالى و بين ١‏ لاظ 
الحاد ث المؤلف من السو رو الايات ٠‏ ومعنى الاضافةانه ممغلوق اله تعالى 
لبس من تاليفات الخلوقين فلا يسم نفيه اصلاو لايكون الاعمازو القمدى 
الافى كلام الله تعالى و بهذايسةطقول من قال لوكان كلام الله تعلى حقية 
في المعنى القد يم جا زا في النظم المولف لصم نفيه عنه بان يقال أرس الم 
اللنزل العبرالمفصلالى الور و الايات كلام اللهتمالى و الاجماع على خللافه 
٠‏ وايشماالعهز التهدى الى المعا رضمة به هوكلام لله حقبقةمم النطم بانذلك 
انما بتصو رفي النظم المولف المفصل الى السور و الا يات اذ لاممنى لممارضة' 
الصفة القديمة ه ثم اع » ان وعسف القرا ن بانهمخلوق او غير مخلوق مل 
غيرمامونة العاقبة على المائضين فيهاو قد صارت فتنة لوم و سببالو فوع 
التشاجر والننافر والتكغير و التبد يم لاقوامصالمين ٠‏ قنت2 واولءرل 
اجاب فيه بو حنيفة رجمها هوقا هو مخلوق فالس بنانالعلمة و اغراه#عليهحتى 
صارواالى منزله لتجمواءليهو يقتلوهفاشرف عليهم ابو حتبفة رمالل وقاليانوم 
ماتريد ون قالواكغرت قال اكفرمنه توبة ام كفر ليس منه توبة فقالوا 
بل كفرمنه توبة فقا اشبدواافى قدتبت من كل كغر فر فمواعنه و لميجسر 











يي كما 


عوه 


4 بحث الكلام النفسى القد م يي 








ابو حنيقة 


ممه صحوةة 


الروضة الببية ‏ * 
ابو حنيغة رمه اللهانيخرجمن البيت وكا ن رئيس الكوفة في المل يومشذابوالصباح 
موسى بن ابي كسمة وكان فى المج فلا رجعو أزل بالقاد ممية قصد «النعان 
في جو ف الليل متتكرا فلادخل في خيمتهقامابوالصباح وحضر المجدفاجقم 
ملي هالنأس يسا أو نه عن ذ لك فد ارام واسكتهمعن هذه المسئلة والى بنان 
الاماد يلني غيه الجاجاو عتو ا فال ابو الصبام لماعياه لاصصابه | نى اريد ان 
اد عوبد عاء فامنوافر فعو ا ايد همو قال يارب ان علت بناناقاد ى في غيه 
لجا جاو عتوافلا تخر جه من الد نيا حتى تمضصه و تبتك ستره فا من الوم 
قال على بن حر ءلة فوا لله ما حرج من الد نيا حتى رودى مقطوع اليد 
والرجل مصلوبا با لكوفة و قدا قربا لسرقة واخذ في بيت النارمع 
الزناد قة «و قيل له في ذ لك فقال كنت ابغض النبي( صلىا عليهو سلم) 
واتوصل الى ذ مسه بذ م اصعابه ثم زجر اهل العم الناس عن الُوض في 
هذه المسئلة فا مسكوا عنها الىان انتصي هشام بن الحكر فا خذ يحد د هأ 
فصارت فتنة الى اليوم وو الغرض من هذ الحكاية ميد الفتنة و كيغية 
نسبة القران الى الا مام ١‏ بى حنيغة رضى الله عنه واللحمتقون من اها به 
قدتهوا عنهالقول بخلق القران و تقلواعنه مثل مذهب الشيخ ابىالمس: 
الاشعرى رضى اي عنه انتبى ٠‏ اقول وبلله التوفيق ٠الذدى‏ تقلهالحققون 
عن الشيو الي المسن الاشعرىر ضى ا عنه هو حد وث الحر وف والكرت 
وقد م الكلام ذ كر القاضى ابو بكر من اساطرن الاشاعرة عن الشيؤان 
كلام الله تعالى الازلى مقروه بالسنتنا على الحقيقة محفو ظ في قلوبنا «سموع 


2 9 الروشة الية # 

با ذائنا 5 فى مصاحفنا غيرحال في شى من ذ لكك اناه تهالى معلوم 
بملوبنامذ كور بالسنتنا معبو دفي حار يبناغير حال فيشئى* من ذ لك والقراءة 
والقارى مفلوقان ”ما ان الل والمعر فة مفلوقان والمعلوم والمعروف قد يمان 
وكلام الله تعالى نزل على قلب لبي صلى ا ل عليه وسل هذامذ هب 
الا شعرى لز ى صع عنه بنقل الامة اثتقاات و هوموا فق مذ كر الامام 
| ابوحتيفة فيالفقه الاكيرو نقلوعنهلْحَمَمَو نألثقات من اصعابه واما فولهقالت 
الا شاعرة مافى المصعف ئيس بكلا م الله تعالى وانماهو عبارة عنه فعل تغدير 
صةهذ ه العبار ة عن الشبنع محمولةعلى مانقله الامّة الثقات الذينمماساطين 
الاشاعرة ١‏ وان يراد بمافيالمصاحف ننس الجر وفالمرء لفة والكؤات المننظرة 














كما قال بهالاماء ايوحنيفة رضى الله عنه قال اضعاب ابي حدية رضى اللهعنه 
القرا نكلاءالمه تعالى وصفئه قدي غير حدث ولاعذلوق ولاحروف ولاصوت 
ولامقاطع ولامباد ىلاهو ولاغيره وب عه جبر يل علي ها .لام بصو وحرف 
خاتها ال تعالى ففزل به الى ابي ص لى الله عليه وس .شفظه ووعاه قتلاه 
حل اصعابه شذظوه و تلوه حلى التأبعينو هل جرا الى ان وصل اليثاوهومةروء 
بالالسسة مفو ظ بالقلوب مكتو ب بالمصاحف لا محتملاازيادة ولاالنقصان 


ولس بمو ضوع فى المصاحف أي ليس يجا ل فيها « قلت ٠‏ مراد همبالةرا ن 
الصفة القامة بد اته تعالى لامها نسم قرا ناو مافى ١‏ لمصعض يسمى قرا ناكا انبا 
لس ى كلام ا تالى كذ للك ما فى الصف يسم كلام ام الى وعرادثم بقوطهم 


مقرو* با لا لسنة اي مروه ها يدل عليه ٠‏ و تحقيقه ان للثىء وجود ا 





الروضة ابي 6 »م 
في الاعيانووجوداني الاذهان و وجودافي العبارة و وجو و 
تدلعلٍ الغبارة وى تد على مافىالاذهان وهو يد ل على ماني الاعيان شيثُ 
يوصف القران مما هومن لوازم القد بم كافي قو لناالقران غير مخلوق فالمراد 
حقيقتهالمو جود 5 في الخار ج وحيث لو صف ماهو من لواز مالمخلوق والحد نات 
يراد بها الالفاظ المنطوقة و المممومة كم فى قولنا قرآت نصف الفرا ن 
والخيلة ما في قولنا حفظت القران او الا شكال المنقوشة م في قولنا 
يحرم على الحد ث مس القرا فك ٠‏ وقال الشيرازى وص فكلا م 
الل تعالى بانه مخفاو اوغيرتفلوق بين كفرو بد صة وذ لك لا نه 





كفروات اشيرالى الكلا م السموع بانه قدي فا نهامأ كفر او 
بددعة لانهكالايجو زو صف القد بم بانه مخلوق لا يجوز و صف الخاوق 
بانه قد يم و كذاان اشير الى المسموع بانه مخلوق فبو بد عة اذ١‏ كان ذ لك 
ملم يذ كره النبى صل الله عليه وسو السلف ان الى ف صفة الكلام 


بعنى الاخئلا ق و الافتراء و كثير يقو لكلاءان غير مخلوق غيرمفتلق اى | | 


غيرمفترى ٠‏ وقدتقرر فى القواعدالاصولة انالانتصف الهتمالى ولانصف أ 


الامورالا لية الابما ورد به السمع ول برد الممع بشىمن ذ لك فينبنى 


ذكرو جوده عند تابعد ان لم 11 559 له نها إلى 


| كتاب احكتا. بأته مفصات» وأقد وصاء الم ادر ولموامع خ وشوج 


الساصيدم اليد - مس ممم 





ا 








وصفناه بهاو لمأكان الامى في هذ ه المسثلة د اثرايين الكفر و البد عةكان 
الامسا ك عنها اولى ه قلت ه و يالهالنوفيق اعل ان الحققين من الطر فين 
متوافقورت على مذ هب وا حد وصراط مستقم قررنأه حق لقريره 
ثمة © ولايمو زايضا ان تقولانا احك كلام الله تعالى بل اق را خلا فا 
انفد رية لان الحكاية تفتضى الماثلة واف كلاء الله غيرمشروط ببنية 
مخصو صة و حركة و كذ | العمل و الحياة وسائر صغات المى خلافا للمتزلة 
٠‏ الاثرى ان عل الله تعالى و قد رته وسائر صفا ته لست محتا جة الى بنية 
وأ ن كلام ان نعالى فى الازل امى و نعى و خبرخلافاللمهتزلة حيث انكروا 
قدم الكلام لنفسه لالمعنى خلا فا للقلا نسى ٠‏ قالت ٠‏ المعتزلة اللاعس 
فى الازل و لاسامع و لامامورحيث ٠‏ قلنا ٠‏ هذا مبنى عل التهم العقلى 
وقد ثبت بطلانه في الاصول ومع هذا فلاشبهة ان يكون الطلب قا ما 
بذاته تعالى في الا زل متعلقاعأمور سيو جد وكالاجتنم ان يكون في تفس 
١‏ فسان طلب التعل من ابن سيو جد وك جا زلا رسول صلى الله عليه 
وسل ان يخبريمن سسيولد فالله تعالى يامى ه جازاعى الله تعالى فىالاز لبعنى 
ان فلانا اذا وجدوكان على شر اط التكليف فهومامور بكذاقال القلانسيان 
كلاءااله تعالىكان مو جود ١‏ فىالاز ل ول يكن اماو لامبياولاخبرائم كان امرا 
ونهيأوخبرا لافباء الخاطبينو هذ ا با طل لا نالكلام امى و نهى و خبرلنفسه 
لالعنى لان الكلام صفة لا يقوم بنفسه ذا مها ل ان يقوم به معنى يقتضى 


1 له اماو هأ وخبر الام محالز قياءالمعنى بالمعنى 9 لايقال » كلاءالله تعالىمع 





توحاده 


ظ 





«الروضةاليية 16 ا 
| وحده لوجاذان يكون ام لونياوخيرالجازان يكون القدم حياما | 
قاد ر الذاته » لانا تقول * الكلام واحدكسائر الصفات وله ضد واحد 
اماخر ساو سكوت وكو زه أعس أو نهيأو خيرا باعتبارا تث مختلفة فن حيث 
اله اقتضاء فعل امى ومن حيث انه اقتضاء ترك نهى ومنحيث انه اعلام 




























ليرخبر٠‏ الاترى ان لاعس بالثي' نهى عن ضد ه و الخبارعر. حسنه 
وقح ضده فكان ذ لك مثا بة كون السوا د لوناوعرضا حا د ثا موجود ا 
خلاف العام و القاد رو الى فانهامتبائنة فرب عام غيرقاد رو قاد رخيرعام 
خمىبازلة كو ن الثى' طباور اشحة فلامى والنهى من الامماء الاضا فسة 
و ماهذ اشانه لا يمتنع اجتماعه عند اختلاف الجبة كالاب و الابنو القريب 
والبعيد ٠‏ لا يقال ٠‏ لوكان الاخبار عنار ساله وحاطيه السلام ينار سلنا 
| فوح ازليا لزمالكذ ب فيخبرالله تعالى ٠‏ لاناتقول ٠‏ قام بذات ان لمالى ' 
خبرارسا ل فوح والعبارة عنه قبل ارساله انا فرسل و بعد ه انا ارسانا 
فلانظ يخدلف باختلا ف الاحوا ل و الممنى القائم يذا ته تعالى لاخدال 
٠‏ فلت - ان السلف رضوان ان عليهم اجمعين قالوا اف كلام ان تمالى | 
موجود وهوصفة من صفأ ته وقا لوا مع ذ لك هو فيا يننا متلوو مسموع 
ومحفوظ و مككتوب وم يتحاشوا منذ لك وكانوابين فرقنون ٠‏ فرقة 
استسلمو أ للاثر وم يستكشفوا عن تحقبق ذ لك ما الهم اذ او صلوا الى قبر 
رسو لان صلى الله عليه وسلم قالوا هذ ارسول الله وحبواو صلوا من غير 
ظ تصر ف في ان المشأ رالبه ت#خصه ام روحه ام قبره عليه من مولا نا افضل 


ال 000 


اه 3 ارو ضة البية 96 
مووي وي وي 00 
وهوكلام ان تعالى ولم إبعخوا عن القراء ة والمقرو * والكنابة والكتوب 
و يتعرضوا للكيفية 5 فعاو فها ورد من المنشا ببات كا ليد والوجه 
والعين والغغس والا ستواء » وفرقة قد عمد وا تحقيق ذ لك لبلوغهم 
«نزلة الحقائق فلم كن دنهم شبهة الا ان قومامن الجد ليينخر جوا عنقيد 
| الشر ول يستفيدوا يدم الهدى وم يباغوا د رجة الحقائق و : فعاو زوا 

ن هخزلة الممحسوسات والموهو مات فاخذواالكلام اد مع مايازه مهم 
ااه يبعيي سيب وس عم 

و الاصواتالتىقاء.ت بالسنت:او صارت صفات لنافاا تع بافتتاحهاواختتامها 
وتعلةهاباكتسابناو افعالنا © ثم انهم بذ أواار و احهم و لميةولوا القرا ن مخلوق 

وكان يمكنهو رد ذلك القول الى حر و ف”ى اكتسابناو اصواتهى افما لنا 
0 ازلية اذ لوكن له اول لكان قولا سبقه 





قول اخرو تساسل فاعىه قد بم وكلاته مظاه الامر وما ان امر هلايشبه 

امر ناو كلاته وحروف كاله لاتشبه كائنا وجي حر و فقد سية علويةوصور 

| | جرد ة معقولة لاتوصف بالافتتاح والاختتام والتقد م والتأخر اوردقي 
موسى عليه السلا م اله كان يسمم كلا م الله تعالى كر الك.لاسل وكا 

7 نبيناصل انه عليهو سل فى حق جبرئيل اح انا ياتنى مثل صاصاةالجرس 
وهوا شده على فيفصم عنى وقد وعيت عنه ما قال* و يقرب منذ لك 
ماقال بعض الحد نين من اهل ز ما تتاو هى اناك الال يعض اعد نون ذن اقل زا لداوهى 1ن الى تلق عل الد اهار 





مد اول 


الروضة الب يد د 


مد لول الافظ حتى قالوابحد وثه وله لوازم كثيرة اميق 2 كنذ .التكنير 
عل من ينكر ان كلامه مابين الد فتين لكنه :0 ان كلام اللهتعالى بالضرورة 
من الد بن ولزوم عد م المعإرضة وا لتحد ىبا لكلام و الحق ان يقال المراد 
به الكلام النفسى هوالمعنى القاتم بذ ات الله تعالى و هو ليس بحر ف مطلتًا 
قدا كان او حاد ثأو لابصوت وهوالذى عليه الحتقون من الاشعرية 
|| والاتر يد ية وهوالإذى يي اعتقاده والايان به وهو مكتوب فيالمصاحف 
ومقروه بالالسنة محفوظ فى الصد و رإى مكتوب مايد ل عليه ومروء 
مأيد ل عليه و يحنوظ مايدل عليهوهو غير الكتابة والقراءة و ونان 
|| امور حاد ثة والكلام بالمعنى لذ كورلا ثرتيب فيه ولانقدم ولا تآخر 
كالكلام القائم بالقوة الحافظة مناو لله المخل الاعلى بل الترتيب لي 
التلفظ به في الشاهد و اسجاعه فيه ضر ور عدم مساعد ة الال وهو 
الكلام الحاد ث و الاد لة الدال على الحد وثُ مو لة عليه جمعايين الادلة 

وذ كران الاسناذ تقلماهوقريب منه عن الاشعرى » اقول»و في كناب 
ظ ( الابانة في اصو ل الديائة ) لات 3 ابي اسن الاشعرى مأيوءيد ذ لكحيث 
ذكر مقالةاهل السنة واصصاب الاحاد يث انهم يو ونان القر ا نكلاء لد 
تعالى غير مخلوق و عن قال باللفظ و الوقت فهومبت_دع عند ثم هذ انباية | 
الكلام في مسئلة الكلام واللبد اله امسر لكل عرام و لداعل 8 

# اأسئلة الخامسة ©# 
من المسائل المعنوية تكليف«الابطاق "قال اصعاب الى حنيقة لايجوزتكايف 


مو م السضيا ‏ سمسستصيسه سمي مسمس ممم 


١ 








د 


تاد اقفن ألا ها 


ب 
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86 الروضة الببية‎ ١ 
مالايطاق والاشعر ى يحو زه والتكليف مصد رمضاف الى المفعو له وتحرير‎ 
المسئلة ان يقال هل يجو ز من أه تعالى ان يكلف عباد ه ببالاير يد وجود ه‎ 
منهم ككو نه محالا إذاتهه قالت الحنفيةلايجو زه خلافاللاشعريةوواستد لوأ‎ 
بقوله تعالى لايكلف أده نفساالاو سعها»و بان تكلش العاجز خارج عن المكة‎ 
كتكليف الامى بالنظر والرمنبالمثى فلاينسب الى لمكي #ويافالتكليف‎ 
رَام ما فيه كلفة للفاعل ابتد اء يحيث لواش به وام يعاقى عليه‎ | 
وهذا اتماينصو رفيا نصحم وجوده منه لافيا لستيلل هو يانه لوصهالتكاييف‎ 
بالمستميل لكان يستد عى الصو ل واستد عاء حصو ل الي" فرح عن تصوره‎ 
لكن المستيل غيرمتصو راي ليس له ماهية معقولة غايةمائي البابانهيمقل‎ 
باعتبار من الاعتبارأ ت على سبيل التشبيه © يقال نتعقل لونابينالسوادوالبياض‎ 
هو الجواب « عن الاية بانها افاتد ل على عد م الو قوع اى لا يع منالّ‎ 
تعالى التكليف باحال والنزاع فى الجو ازلافي الوقوع #وء نالا في اله مبنى‎ 
لقا عد ة | لتحسين و التقيحهوعن الباقين بانها مبنيان على ان التكايف‎ 
و استد لت الاشاعرة‎ ٠ لغرض الاتيان لكن افعاله تعالىغير معللة بالاغر اض‎ 
بالله لوا متنع التكليف بالحال لكان الا متناع حالا لانه لايتصور وقوعه‎ 
و الغرض من التكليف الاتيان بالمككلف به و اذاائتتى الغرض التق التكليف‎ 
به لكن افعاله تعاللى غير معللة بالاغر اض ناز التكل.ض بالحال اذليسالغرض‎ 
هوالائيان به» وفائد ته حينئذ الاعلام با نه سبعذ ب والابتلاء والاختبار‎ 
و بقوله ربنا ولاتحملنا مالا طاقة لنا به فلولم يكن التكليف هالايطاق جالزا‎ 

1 
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لل سحت الا ستعاذ ة منه « و اججيب ٠‏ عن هذه الا ية يان الاستعاذ ة من 
التحميل لاعن التكلبف اذ جازان يحمل احدا بحيث لايطيق فهوت بحمله 
لكن لايجو زان يكلفه ل جبل بحيث اذا فعل اثابه والاءا قبه ٠‏ و بذوله 
تعامى انبئو في باسماد هوءلاء مع ذه تعالى بانهملابعلون و بقولهثمالىما كانوا 
يسشطيعون السمع »و كانوا لايستطيعونسمما - لاثهار يد بالسمع القبول والاجابة 
اذ لاشنك فى انهم كا نوا يسمعون مثل مأيسمع اموه منوث ٠‏ و يانه تعالى ام 
فرعون بالايمان مع عله بعد م امأنه و بأنه ٠‏ تعالى ام أبأجعل بالا يمان بجمبع 
ماانزل على سيد امد صلى ١‏ عليه وس! ومن جتلته انه لايومن حيث 
قال الله تعالى ان الذ بن كفرواسواء عليهم ا انذرتهم امم تنذ دملايوهمنون 
فيكون مامو ر ابابجمم بين الاجان و الكفر» اجيب » عن الاية بان انعُونى 
خطاب تيز لاخطاب تكايف ٠‏ ومن الاستد لال الثاني والناث بان القيول 
من الكفا ركايمان فر عون ممكن في نفسه وان امتنع بغيره وهو تعلق عل الله 
تعألى بعد مه ٠‏ وعن الرابع انه لايازم من تكليفه بالتصد يق با لا يمان تكليغه 
بعد م الايان بجميع ما انزل على جمد صل الله عليه وس امانا اججاليا اى 
نعتقد على سبيل الاجمالان كل خبرمن اخبا ره ثعالى صد قى و بازم منه 
التكليف بتصد يو هذا ا لخبرتصد يقااجما لياو هولا يستازم التكليف 
الحا ل لذ اته اما المستلزم له هو التكليف بالتصد يق التفصيلى ويمكن ا يضاً 
ان يقال لعدءامانه اعتبار ان ٠‏ احدها ٠‏ كونهما ازل على جمدصلى الهعليهوسلم 
وهومامور.الاوانما انزل ٠‏ و ينها * كونهمنافباللاءان و هوخصوصية هذا البر 





عل سوسس هه مسب جحي ووو يد 
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م ع ا ا ل ا بن لك 1 


الل اللي له-0 ا 0 





مسيم بأد مس سسجوسضو حم 











وهذا الامثبار غيرمامور يالامان بهوو قرر بعض|افضلاء جوابه بوجه اخر 
و هوا ذلانس! انه امى ابي لحب بالاانبجميع مااتزل بعد مااثرل انه لاايؤمن 
لانه بعد از انه لا يمن جازان يوضم التكليف بجديع م انزل ذإ يدم 
الم بين القيضين ٠‏ وفيه نظرلانه يلؤم ان يكون الخبرنا معنا للامى وانه 

حال» و قرره بعضع بوجه ١‏ خر وهوان ابالمب ماكان مامورا يجبعماانتزل 
بل بمايتعلق بالتوحيد والرسالة وفيه ابضما نظرلانه كان مامورابتصد بق 
اسه فيكل ماعل عبيئه به ضر ورة لان الاوان عبارة عن ذلك نسم 
يتوجه ان يقال لا نسل ان عد م اءكاله ماعلم عدئه به ضر ورة انتّوىوالى 


عل مجواز التكليف بالحال ذهب من أصعاب الاشعرى. طائفة من المتقدمين 


-_-_ 


كك اشير اني تمد الا سفر الينى شيخ طر بقة العر اقيين مرل ٠‏ الشافعة وحعة 
الاسلام امد الغرالى ومن المناخرينمنسرعجتهد القر نالسابعو المبعوث 
عل رأس المائة السابعة باتقاقعفاء مصر والشام شيخ الا سلام ثتى الد ين 

ظ ابو العتم محمد بن عدبي بن د قيق العيد القوصى بإداه والغرضمر هذا 
ظ تببين ان الحلا ف في هذه المدئلة على تقد ير تصري الا شعرى به لايازم 
ظ منه بدعة ولا كثر الا ترى اف هذه الامّة الكبا ركيف خا لنوا 





الاشعرى مع انه أمامع م وا لا يد عونه بذلك ثم ان الاشعرى ليصرح 
يجو ازا تكليف الالو 0 ينس اليهمن قوله بسئلتيناخريين» اححداها » 
ظ اناللكنف لاقد رة له الاحالالنملو الكايف غير باق حالة الفعلو الالزم 
١‏ اللكاريف يايحاد الوجود قبل فيكون التكايف صد ورالفعل و ولاقدرة, 


صن لسع مسا لجعي مسيم 


أت :773 بققن” ملق اناد 


و م ا 1ك 








7 ينكد 


# الروشة البيي؛ # باه كد 


حينئذ على الفعل فبكو ن ملفا حمال كو ندخيرمستطيم «و ثالتعما » انافعال 
العباد مخاوقة اله تعالى على مالقرر في موضعه فييتنم ات تق بقد رة الغير 
فيكون تكليف العبد بها بكليفاهالا درة له عليه فن يقول باحد هالامه 
جواز التكليف جالايطاى فضلا من يقول بها الاشعرى و شبعته ومكن 
0 
تصور و قوع الفعل من اللكلف لامكان وقوعه منه وانامتنع مجسب الغير 

فبواذا غير محل النزاع في المتنع لذ اته» و قال بعض للحققين من اصعابنا ان 

اراد وابالتكليف طلب ابقاع المامو ربه من المامو رفلا تكليف بالحال وان 

اراد وااعممن ذالكحتى ينناو ل تمذ يب لكلف ابضافوصم وعلى هذ اينا سب 

انتد خل هذه المملة فيالمسائل الختلف فيها لفظأ ه 

المسمّلة الساد سة #« 

عصمة الانيباه عليه السلامه و تحر برها انعصمة الانبياء عليهم السلامعن 

الكبائر و الصغائر هلهى واجبة اولاهو تقريرالمذ اهب انالمصمةعن الكفر 

ثأبتة عند عامة السلف وكذ لك الخلف الا عند النضلة من الروافض 

فانهم جو زوا عليهم المعاصى و كل معصية عند ثم كفر «واخرو نجوزوا 

الكقر تقية بل او جبوا لان القاء النفس في التبلكة حر ام » و رد بانهلوجاز 
لكاناولى الاوئات به وت الد عوى ويوادى الى سْماء الد ين بالكلية 

والمشويةجوزوا الافدام على الكبثر بدالوحى مو قوم منعوا عن قصدها 

وجوزورًا قصد الصغائر» والامام ابوحتيفة ذكر في( الفقة الا كبر) ان 


رومس سس سوسس سسب سس امار 
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6ك سح ب كرس سا بجيو 





2 6 الروضة الببية #6 
الانبياعليهمالصللاةوالسالام معصومونمن الكبائر والصغائرجميعا وهو اللحق | 
وقبد بمض اكعابه بعد الوحى و اماقبل الوحى "حو ز الصغيرة عسل سبيل 
الند رة ثم يود حالم وقت الا دسالا ىالصلاح والسداد ٠‏ واسعاب 
الاشعرى منموا الكبائر مطلقاوجوزوا الصغائرسهوا وال المنع مطلتا 
وذ كر الا ضى ابوبكر في ( الايجا ز) ان نبينا صلى ال عليه و سل معصوم 
فوايؤ د يعن الله تعالى وكذا سائر الانبياء وهذا للد ارجمع عليه ان | 
العصمة من التعر يف واخيانة فيا يبلغونه منالشرائم والاحكام وان يكو لوأ 
معصو مين من الصغائر و لامن الخطايا والنسيان غيرائهم علهم السلا م 
معصو مون عن ذ لك كله و كذ لك الا مام « و الغرض ان غاية الخلا ف 
بين الخنفية و الاشاعرة على تقد ير الثبوت را جع الى تجويزالصغيرة على 
الانبياء عليبم السلام بعد الوحى اا مطلا م1 ذ كرء القا ضى او على سبيل / 
السبوكاذ كرغيره و عد م تجو يز هافالحنفية لاتجوز و نهاو بعض الاشاعرة 
يحوزون وا بمبورعل عدم التجوبز وهوالق + قال الحنفية ٠‏ لا يجوز 
التكليف بالايطاق و بمتنع صد وره من ني مرلا:. الا نبياء عليهم السلام 
والتتكيريفيد المموم في هذ | الموضم وعند الاشاعرة قولان بعضهمقائل 
بلمنع موافق للحنفية كالاستاذ الى اتعحاق الاسفرائينى شع الاشاعرة والقاضى 
عياض المأككى صاحي_( الشفاءفى سيرة المصطنى) صل ال علبه و سو هومن 
فضلاء الاشاعرة وهوا1ق الذى لاشك فيه وهوالذى بجب اعتقاد "٠‏ 

والايات به « وتحقيق المسثلة موقوف على معرفسةالعصمة ثم الكبيرة 











والدعيرة 
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والصغيرة فلنقد م مقدمة ثم نشرع في ذ كرا لقسكات من الطرفين ثم 
الاشاعرة الى ماهوالمق و بيان كون الخلاف منالامور السهلة لايلزممنه 
بدعة ولأكغر ؛ اعلم. . ان العصمة لغة المنم لاعاصماى لامائم وغصمها لطعام 
اى منعه من الموع و البرعاصم كسفة السويق والعصمة المزفل واعتصمت 
الله اىامتنعت بحنظه مرن المعصية وعرقا المنسع او الحفظ من المعا صى 
والشرو رومن لوازءها العد ال وي كيفية رافة فى النفس تحمل على 
ملا زمة التقوى والمروة جميما - ثم القا لون بالعصمة منهم من يقول 
الحصوم هوالذ ى لابكنه الاتيان بالمعاصى ٠‏ و متهم من بقول لايا مي يبا 
بتوفيق أل ابه و نبيثة مايتوقف عليهالامتناع منهالقوله تعالى قل اتما اشر 
مشلك ولكن اث ين على من يشاء من عباد «- و لولا ان ثبتناك لقد كدت 
ثركناليهم- وماابرى' تفسى - وايضاأ لوكان المعصوم مسلوب الا ختبا ر 
اق على عهمته مدحاو يبط لالاص والنعى والثواب والعقاب ٠‏ وزعم 
بعضهم أن اسبا ب العصمة | ربعة- احدها ٠‏ العد ا لة ٠‏ الثانى ٠‏ حصول 
الم ببنالب المعاصى و مناقب الطاعات ٠‏ والثالث - تكد ذ لك العلبالوحى 
الالمى ٠‏ والرابع ٠‏ خوف المواخذة على ثرك الاولى والنسيان ٠‏ فاذ١‏ 
حصلت هذ ه الامورصارت النفس معصومة وقال ابومنصور من النغية 
العصمة لاتزيل الحنة يعنى لا تجبره عسلى الطا عات و لاتجبره على المعصية 
بل ث لطف من ال تعالى نسمله على فعل الخيرو تجرء عن الشرمع با 
| الاختيار تحقيقا للاهتد ا: انتجى»ه والكبيرة ما اوجب الشارع الحد عليه 








فل بيان ناكار ,الما 9 
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ذأكير الكائر الاشراك بالل تعالى و ادناهاشرب الجر ٠‏ و زاد لويد انين 
على صغيرة بناء على مأو رد في الخبر لأكبيرة مع الاستغفار و لا صغيرة مم 
الاصرار ٠‏ و زاد بعضيم وفال مأا وعد عليه الشارع بخصوصه با لنار 
وماورد في الخبرمن الاعد اد كقوله صلى ان عليه وسلم اتقوا السبع 
الموبقات وغيره فافاهو بحسب اسئد عاء الحاجة في ذ لك الوفت الى ذكر 
ذلك المقد ار نظرا الى حال السائل او غيرها مما كا ن سبب و رود الخبر 
لاالحصر ٠‏ ومئهممن قسمهاعل الاعضا؛ وهو الشبخ ابو طالب الح فتالالكباثر 
سبعة عشر ار بع فى القلب وهوالاشراك باللهتعالى والاصرارطل معصية الدتعالى 
والامن من مكرالله لماو القنوط من رحمة الله تعالمى #وار بم فى الاسان شهادة 
الزوروقذ ف الممصنات والهين الثموس والكذ ب ٠‏ و ثلاث في البطن 
شرب الجر ' واكلمال اليتيم ' واكل الربا ه و اثثانفالفرج الزنا واللواط 
ف اثنانفي البدنالقتل والسر قةووو احدفى الرجل وهوالفرار من الرحف ٠‏ 
وواحد في ججميع البدن وهوعقوق الوالد بن « اقول » و لايكاد مخرج 
عنها كير بوجه من الوجوه واذا عرفت الكبيرة فا عداها صغيرة وثى 
ايضامتغاوئة كقبإة و نظره و اذا تبدت هذه المقد مةه فا عه انه استدل 
على وجو ب العصمة لم عليع, السلام باله لوجاز صد و ر الذ نب عن الالبياء 
عليعم السلام لمأوجب اتباعهم ولاكانت شهاد ته مقبولة وكانوا اد فىمنزاة 
هن عد ول امتهم وكان عذابهر اشد من الامة لقو له تعالىاذا لاذ ةناك 
ضعف الحياة وضعف الاة ثم لاتجدلكعلينا نصيراء وللنز لوا عن النبوة لان 
المأنب 





وريه 23 
بالطلل يدر ره ما ابيب مالاين 1 
ان هذه 'الوجوه الناند ل على عصمتهم بعد الوحى عن الكباثر وعن الصغائر عمدا 
وقبلالبعث اذالم بنصطهالمر و قت البمثة و اماعصمتعرفياعدا ذلك ولا. 
وذ كر الشهر سئانى فى( نهاية الاقد ام) الاصم انهم معصومون عن الصغائر 
لانهااذ ا توالت صارت بالاتذاق كبائرو مااسكر كنيره فةليإه حرام لكن 
|| الحوزعليهم عقلاو شرعاتر ك الاولىمن الام .ين المتقابلين جواز او لكن 
|| التشد يدءليع فيذ لك القدريو ازى النشد يدعلى غيرم في الكبائر وحسئات 
الابرارسيثات المقريين وتقل الامام ابوحنيغة في (امفقه ال كبر) مايقار ب 
الشبر ستاني بوهو انيه لو استعمل الرسو ل مأظهر له فيد رجة النبوة قبل نزول 
جبديل يكوت ذلك زلة م فملد اود عليه السلام حيث تزوج امرأًة 
او ريائبل :زول جيريلعليه السلام و نبيناصل الله عليه وسل ل انتظرالومى 
في توج لسرأ زيد امن الل ٠‏ فبذاهرالوه لرقوع الانياهمليم 
|| السلام فيالزلات ووجه اخر وهوان يركوا الافضلكا دم عليهالسلام 
|| حيث قاسمه ابليس حتى نسى النبين وظن انه يحترم اس اللهو ثرك الافضل 
و هوغاية الامرو لذ | قالاللهتعالممفىحقه فدسى فل غ+د له عزماء ذانظر كيف 
تقار ب الكلام من الجانيين و هذا الخلا ف بين الاامين ٠‏ ويهذ اتمر فانه 
يحب تاو يل كل ماو ثم في حم عليمم السلام منالكتاب والسنة مااغتربه 
عض من اجاز علي الصائر فاحتموا في ذلك بظواهسكثيرة من القران 
والحد يث٠‏ قال القاضى ف الشفاه انالتزموا ظواهرها افضت بهمالى لجو يز 































م 00 “وا اروضة البية ا 
الكبائر وخر الاجماع ومالايقو به مسا كيف وكلمااحقيو ابماختاف 
المفسر ون في معناه و تقابات الاحتّا لات فيمقتضاه وجاء ت اقاو يلفيها 
اسلف يخلاف ماالتزموه من ذ لكفاذالميكن اجماعا وكا نالخلاففبااحتموابه 
ظ قد يمأ و قامت الد لا لة على خطاء قولم و صعة خيره و جب تركه والفتتر 
المىماصم واماقبل الوح فالاكثر ونمنمو االكمفر وانشاءالذنب والاصوليون 
عليه لثلا تزو ل لممصية بالكلية وجوز وا الصغيرة على الانبيا للند رة 
)| ”كقصة يوسش والخوتة ٠.‏ وقد عرفت الخحلاف فى كوتهم انبياه والحق 
ظ انهم معصو مون بعد ه صيأنة لمنصي النبوة وحماية لاقامة اأرسالة وذ لك 
اخنصب الذى ير تضوا ان يكون لمن البشر ةيرث ومعصومونةبله 
| الا ترى قوله تعالى حكاية عن نبيناصل الله علبه.و سلم فقد مبغت فيككعمرا 
]| من قبله افلا تعقلونهيمنى لبش تبينظهرا نيم ار بعينستةوما رأ يتم ا فتراء 
| و لاخيانة فاندصل الله عليه و سلم كان مشهو رافيا ينهم بمحمدالامينواشار 
الى ماقال صا حب النونية بقوله « 

ا وبها قولوان راى الىكذ ا ٠‏ رفعالرتتهم عن النقصان 
والا شعر يا سانا لكتنا ٠‏ فى ذا خا له يكل سارف 
قال شار حهاان ا ختيار القول بأمتناع الصغائر على الانبياء عليهم السلام 
و تقدحجبه تحص اىالمنع لقو ل بابو ازقوله وكان رأى ابي كذا “جما فعلية 
و قعبَ معطو فة على فعلية اخرى كالاختلافف الماضى و المضارع لاجل 
ظ تقد مزمان احد القائلين على الا خر لوحالابتقد برقد اىو قدكان رأيابي 
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##الروضةالبية» 0 ## اي 
اباهذ ! ا مذ هي فكان ينصره ٠‏ 
اذاقالت حذام فصد فوها ٠‏ فان القول ماقالت حذام 
ومن التلاء الحققين الناصر رن لذاالمذه ب الشهرستانى مأسبق» و قو ءرقا 
لرتبتهم عن النقصان ٠مفعو‏ ل له لاقولو كان على سبيلل اللنازع على وجه 
و لافول فقط على و جه و يشير بهذ اال ىالد لبلعلى وجوب العصمةللالبيأء ظ 
| أعليهر السلاممطلئا ماتقد م و قوله ( والاشعرى امامنالكننافي ذ انخالفه) 
|| يعنىان هذه المخالفةمع الاشعر يليست لنالاناخر جناعن طر يقلهو إنرتضه 
ظ امامأيل هو امامناو نحن متمسكون باذيال اقوالهني معظلم احوالنا لانهاعلى 
| النتم المق و الفط الصدق لكن اتج لناجلية المق فىغيرمااختار «رجعنا 
| اليه فالر جوع الى لمق اولى كاقال اررسطوماقيل له في مخالفة افلا طون 
|| الذىهواستاذه وامامه المق صد بق و افلاطون صديق و الح قاصدق» 
|أوقال اميرالمؤمنين عكر الله وجبه اعرف المق تعرف اهلدع بالق 
|| تعر ف الرجاللابالرجالتعرف الحو فى هذ بن البيتين فائد تان» احداه| 
| |الامتذ ارعن مخالفة امامموو ثانيتهاء الام خالفتتاللاشعرىفي هذ ء المسئلة 
لاندعه بل نقد ى يه في معظ القواعد و اما خذ وكذاا غخالفة ينهو بين 
ظ الاماءالبي حنية لاتو جب التبديع «وقوله ( ل ا ظ 
|| وجهكانكانسجمل عل ىكل وجه لسان من با ب اطلاق اسم الا على ذىالا لة 
|| بل قال بعض الاشعرية انهم ٠‏ براء من عمد ومننسيان 
ا «قات ١‏ وهذا اللمق قال صاحي النوئة » 
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يي يي ال ا ل مسد 














ونقول نحن على طريقته و «لكر:. قبانا فيوذا لك طا ثمتان 
فال شاو حه الامام الشيرازى هذائقة الاءتذ اوالسابق قولهانحن على 
طر يقته)ملة اسمية هقول القول اى نحنذ اهبو نأو حسلقر و دعل طريقة 
الاشعرى في معظم عقائد ناو ماابتد عنائلك الالفة بل تقد منابهذ ه الخالفة 
اصعابه كالا ستاذ الي اسعاق و القاضى'عيا ض فاصعاب الاشعرى في مسثاة 
مع الصخثر طائفتان و نحن و افقنا احدى الطائنثين لمارا يناه واجحأو له 
( بل قال ام) من هو كدات الكلام السابق اى1 يكف اصابالاشعرقف 
بهذا القد رمن الحلافو هومنمالصغائر مطلةابل بعضهم كالاستاذ بي حماق 
الاسثراينى زاد وقال انهم معصومو زعنالنسيان و الخطاء ايضا قولء براء 
جم برعا كا حنأ* و امجن واخثا رانه لاصغيرة في الذنوب ولذ ااختاران 
الانبياء لايصد ر عنهم د لب لاصغيرة و لا كبير ة لاحمد اولاسبو١٠‏ وذ ثر 
اله يتنم عليهم النسيانفى كتابه في اصو ل الفقهو قال فيه ايضاالاحاديثالتى 
في الصحيين متطاو ع نصعة اصولا و تبوتهاو لايحصل الخلاف فيها يخال 
حي يي و اير 

ولس له ثا ويل سائغ خب رئةضنا حكمه لان هذ ٠١‏ لا خبا ر تلد 
7< بالقبول وذ كرفي ( كرتاب اد ب الجد ل ) وجبين فيرجل 
رأى البي صل الله عليه وسلم واه ه باع ه هل يجب عليه | متثا له 
اذا استيقظ و الجروم به عند الاصعاب انه لايجب لالانه لم ير النبى صل الله 
عليه وسلم بل لعد م ضبط الرائى حالة الروية والضبط شرطفي الممل.الرواية 


موك معام سس سوويسسي سصوو سب صب همه سد ١‏ مس 
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ا#الررمة يجي" 5 
4 تسة يجو أعل اناصحاب الاشعر ىالخالفينله فيا مرمن الممنائل كالةاضى 
عياض و الاستاذ و الشبيخ ابى حامدالغزالى وابن دقيق العيد معد ود ون 
اى محسو بون من اتباعه لاتخرجونببهذا الخلاف عن الاذ عان و الانقيادله 
فى معظم المسائل م لا يخر سج اصعاب الشافعي رغى الله عنه كأ ببن سر بج 
وغيره عن متابعته فى المأخذ و الاصو ل يسبب خالفتهم اياءفى بعض الفروع 
و كذ لك ابوحنيفة رغى الله عنه مع الشيخ الاشعرى وكذا اصصاب ابى 
حنيفة معه و الاشعرى و أصكعابهه قوله وابوحيفة ممثبد أو هكذ اخبره 
٠ومم‏ شيذنا ٠‏ حال و لاشى' اث بيان للهملة السابقة اى كا ان مخالفة 
اصعاب الاشعرى اياه في للك المسائل لايعد قد حاو طمئافي امامعم فكذ | 
تخالفة ابيحنيفة لاتوجب تبد يعا و انكاراهو اللكران كا نه مصد رلكرت 
الثى* بالكسر الكره لكراو الكرته واستئكر لهم قوله متناصران ٠‏ خبرميددا 
حذ وف يعنى أبو حنيفة و “يفنا الاشعرى متناصر ان لانهها من اهل السندة 
وابماعة ممبد ان لا صول الفر قة الناجبة » فولهو ذا اختلا ف هين 
قولهوالخذ لان هاى ومجرد عن خذ لان احدم الا خر واهاله اياه لماعرفت 
انها مئنا صر ان متظاهران لاسنة و ابجماعة و انماهان امىالخلا ف بينها لا نه 
|اما لفظى و لاخلا ف في سبولته وا ما معنوى لم يثبت فيه ا لحلا ف عند 
الفقيق اوتمقق سباك لخنم سبق بيان ذ لك كلهعلى التفصيلو لم تبطل 
ظ | بهذا الخلا فقا عدة كلية مبد ها السلف و صر حوابها بلذ لكالاختللاف 
في امو ركالفروع للا صو لو امو رخا لف الا شعرى فيها كثير من اصحا به 
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4 انهم لابببد عوله ولابخر جونه عن الاقتد ا* به في غير هأوالى الخلا ف 
الحاصل بين الاشمرى و اصعابه اشار صاحب النونة بقوله ٠‏ 
هذا الامام و أله القاضى لقو ٠‏ لان البعَا بحققة ال حمن مم 
وها كبير الاشعر ية الت من هاهنا اف بعض الخالفات الواقعة لاصصاب 
الاشعر ي معه بلا تبد يم و و لاخرو جع عن الاقتد اءبه على سبيل التفصيل 
تا ككدالماسبق منها مسئلة البقاء فان امأ م الحر مين والقاضى ابا بكر الملقد م 
عليه بالزء انوهامن اكابر الاشاعرة .قو لانانانّ نعالى باق بذ اتهلابصفة البقاء ْ 
لأكالكرن. الاشعرى فانه فال انه تعالى باق ببقاءو هو صفةقد بمة قائة بذاله 
كانه عالمبعل قاد ر بقد رة اذا لباق ,لا بقاء غيرممةول 5 انالعالم 
بدون ااء. غيرمءةول فعلى قول امام الحرمين و القاضى ابي بكر يكون 
الئاه صفة نفسية و ليست بصفة زائد ة على الذات و كذا القد م و عل 
مالعا جمهو رمعتزلة البصرة و قالابوحنيغة اعلوا ان الل تعا لى باق ببقّاء 
كان الله لعالى عالميط. قادر عَدَرةَ والماء صفة واحدة يبا ناماس يبقاء وهذا 
يويد مذ هب الاشعرى - و نناه القاضى و اماءالحر مين و اأغزالىقالالغزالى 
ناهيك بر هانا على فساد ه ه|يلزءمن الخبط فى بقاء الا ٠و‏ بقاءالصفات ايازم ظ 
من قالالقد مو صف زائد على ذ اتّالقدمن المبطفىقد م القد م وقدم 
الصفات ٠‏ وذ كر غيره من الحققين ان المعقول من بقاء البارى عز وجل 
امتناع عدمه ومن يتاه الحادث مقار لة وجود ه ازمانينفصاعداو الا متناع 
والمقارنة الزمانية منالمعانى المعقولة التى لاوجو د لانى الخارج فلا يكون 








أم 


#الروضة اليبة ب لف 
امرانو تيازائد! عل الذات. والبلخى ومعتزلة بغد اد فرقوا بين بقاء 
الواجب و المحن ققالوا الواجي باق بلابقاء يخلاف بقاء الحادث و فساده 
ظاهى " و القولالثالث ٠‏ للمحفقين ان اليقاه صفة سلبية وهو المعتمد وكذا 
القدم ٠‏ ثم اعلم ٠‏ ان قول الاشعرى في هذ ه السمُلة قد اختاف فتارة 
قالهو باق ببقاء يفوم بذاتهوصفاته بافية يقاء يفوم بذ انه ايضاوفال في موضع 








هوباق ببقاه ذ لك البقاه والبقاء باق بنفسه وصفاته باقية ببق ا خريقوم 
بذ انه وهوقريب منقوله الاول وتارة قالان المعنى باق هوالكائن بغير 
حد وث نقلهِ القاضى ابو بكر عنهني( الاعواز ) قال معناه الحبار عند وام 
وجود ه ود وام وجود ه لايجوزان يفتقرا م معنى فكل ماوجب دوامه 
لعنى يوجبه كان ابتد او ه ايضأمفتقرا الى ذلك المعنى ٠‏ ثم اع ان من جعل 
البقاء صفة نفسية يقو لان البقاه اسقرارالوجود و لازم وجوب الوجود 
لكنه اذا اضيف فى الذ هن الى الاستقبال سمى باقياو ان اضيف الى الماضى 
سمى قد مافالباقي مالابتتهىتقد يرو جود ه ف الاستقبال الى خر و بعبرعنه 
بانه أبد ى و القد بم هوالذى لا ينلعى تاه ى و جوده فى الماضى الىاو ل 
و يعبرعنه بانه ازلى وقو لناواجب الوجود يمن ذ لك كله » 
7 الحاقة فى مسئلة الاسم و المسمى © 

هل الاسم عين المسمى اوغيره وقع الحلا ف بين اصعاب الاشعرى و يون “يهم 
مع عد م التبديع والحروج عن متأ بعته و الاقتداء به ٠‏ و تحريرا لْسثلة 
ان الاسم هل هوعين المسمى او غيرا أتسمية | و لاهذا ولاذاك ووه هب 


ا 11 


هلق انواع اسماء الله تعالي 46 


61 :9 الروضة اليبية 86 
التي و محتقي ناناسم كل شى :ذال اذالم يكن هو اللسمية لان امماء الله ثمالى 


عند ه على اضر ب به ضر به هو المسمى وهو الذى يرجع الى ذاته كثيء 
وموجود + وضرب » يرجم الى صفة توجد بذا نْهكى وعالم وقا در 
* و ضراب * لرجم المفعل له كالقو راز قو منعمو محسن ٠»‏ و ضرب* 
إلر جع الننى ككو نه غنياو قامأبنفسه وو اححدا*و قالت والمعتزلة اناسماء الله 
نعالى غيره فانهامخلوقة خاقها لنفسه والعبا د ايضاً مخلتوتما لهي وا ستد له 
القاضى على مذ هب الشيٍ بان القول بان اسم كل شىء ذ اته بمذ هب اهل 
اللغة الائري الى ابي عبد الله كيف استد ل عليه يول الشا عر د 

الى الحول ثم اسم السلا م عليكما » ومن يبك حولا كاملا فقداعتذر 
ومعلوم ان المراد نفس السلام وذاته لالفظهوو بانه لو قال ياسالم انحر 
ويازينب انت طالق يحصل العتق اوالطلاق و لولم يكن الاسم هو السمى 
حص لهو بقوله تعالى مأ تعبد ونمن دونه الااسياء سميتموها» و معلومان 
القوم لم يعبد واقول القا ئل و اللات والعزى وانما عيد وا نفس الاصنام 
بقوله تعالى سبعاسمر بك الاعلى ٠‏ فان التسبيح تعظيم و تنبب و هولايكون 
إغير اله تعالى» وايضالوم يكن الاسم هو المسمى طامرالنبي صلى ان عليهو سلم 
حين نزلت الاية بجعلباني التهود وهوذ كرسجان ربي الاعلى على مافيه 
٠‏ ان قلت ٠‏ اضافة الاس الى الرب تد ل على اندغير لمسمى - قلت ٠‏ الاضافة 
قد لاتد على المغائرة ما فى قوله تعالى كتب ربك على نفسه ا ارحجمة 


لسانه 
اك يمان عصةا 


ذا لروضة البببة #6 0 

| لسانه لان النارهو المسمى و قد حصل في فيه ٠‏ قلت ٠‏ قول القائل نارهو 
| تنسمية واللسمية ليست م المسمى ٠‏ ان قلت ٠‏ قوله تعالى ولله الاسماء 
الحسنى* وغال النبي صل الله عليه وسلم ان لله تسعةو تسعين اسرامن احصاها 
ظ دخلالجنة» وانهوتر يح الوتر «يدلانعل ان الاسماء غير المسصى ٠‏ قلث ١‏ ذ كر 
القاخى ان الراد الاسياء في النسمية و نحن لم ندع انما هواسم هو اسم 
بل الاسم قد يكون هوامسمى و فد يكون قيرالمسمي و قد يكو نلاهوو لا 
غيره ٠‏ افول٠‏ ومنهقال الغزاليو الرازىو غيرهامن الاشاعرة الموسومين 
بالحققين ان الاسم قد يطلق ويراد به اللفظ نحوسميته زيدا و زيدثلاثي 
وضرب فعل ومن حرف جره وفد يراد يه المعنى كقولك ذف تالمسلل 
وشربت الماء وعبدث اللهه وقد يطلق و براد به الصغة كافي فو له صلى الله 
عليهو سل ان لله تسعة و تسعين مما و لا شك ان ١‏ لاسمبالمنى الاول غير 
المسمى و غير التسمية و بالمعنى الثانى عمين المسمى و غير التسمية و بالمعنى النالك 
ينقسم الى اقسام ثلاثة التى اشار الها القاضى من مذ هب الشيش وهوانه 
اماعين المسمى كالوجود و الثو: و اماغيره كصفات الافعالمثل لمان 
و الراذق و نحوهاوامالاهوولاغيره كالعالموالقادروع جميع التقاديرالاسم 
عين التسمية لان النسمية هيو ضع الام للحسمى او النلفظ بهاوالوصفبه 
و لاشك فىانهاغيرالاسم ٠‏ 

# ترجمة(١1)‏ بن الخطيب مد بن مر بن الحسن التهى البكرى الطبرستانى الامام 


سس سي سر روس جنب ارج 
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”سكيم لم دي جو 


والمار يدية وعمك. سه ط بعض الممارة الأردوطة قل هذه ؟٠‏ 
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ا “ل الروضةاببية 6 
نفرالد ين الرازىابن خطيب الرى امام الدنيا في العلو م المقليةو الشرعية» 
اشتغل او لا علو الد ه عمر وهومن ثلا مذة البغوى ثم امات والده 
قصد الما ل الما ئى وا شاغل عله وله لصاننيفء شهورة بف كا لتفسير 
الكييرو المحصول في الاصو ل والمباحث المشرقبة وشرح الاشارات 
والمطالب العلية و اللخص والا ربعين و التمسين والمعا لم ومنا قب الا مام 
الشافى يمووغير هاو لايء! لور واية وقد ذ كره الذهبي في الضعفاء وهو تعمسف 
|| لاندشقة وثبت احد ام اللأمنينواذ لم بشبت له طريق الروا ية ولا مماع 
,|| فالاولى ان لايذ كرمع اهل الرواية وكان له في ا خر العبد مهاس و عظ 
| يحضره العام و اا ص وكاث للقه حا لة الوعظ وجد حتى قال يوما || 
|| لاسلظان شها ب الد بن و هوعل منيره ياسلطا ن المالم لاسلطانك ببق 
ولااندريس الرازى يبت وان مم د ف الى الله فا بكي السلطات | 
وكان اولافقيرا على الخصوص حيئ كان في لبرإز في المد رسة المعو فة ظ 
بالبقرة فنى هذ | الوقت من شد ة الذقركا ن يطوف عل دكان الروا س | أ 
الذعاكان قريان الدسة لذ كررة ونقوى برائعة ارو الشرة 
فمرف ألرو أس حا لهوعين لهكل يوم راسأمشوية لير دى منه اذاف الله || 
عليه قيل كآن يكل ييه اول النها رود ماه ١‏ خره و مضى على ذ لك || 
زمان وأ شتعربالعم والنظروطلبه السلطان وحصلت له ثروةوءمة ظ 
قاش نه الوك وحتي ان ارسل وفرامنالذهب لا جل ذلك الرواى 
| فل وصلالى تبريز كان ذلكالر واس ملوفبافس! الى او لاد ٠‏ وكاناذاركب | 





"ثانا “كن 
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ا موسي مسخممم اام سويد بتر ١‏ س7مستسل*٠سسيسيل‏ سيد شهدم | ممست 


نوميت حم |4 سسينر 


# الروضة البية ين 00 





بمثى في هد مته نحوثلا ثائة ليذ و كان السلطا ن خوار زم شاه ياتى الى 


بابه» واما دينه و تفواه فامى لاينكره الا معاند وكان يلق في هرا ةشخ 
الاسلا م و كان الطلبة تقصد و نه من البلاد ويحد ونه فو ما يرومون 


مواد ه سئة ثلا ثْ اواربع واربعين وحمسما نه وتوني بهراة يوم الاثنين: 


يوم عبد الفطرسنة ست وستياثةه و بابملة فكما ناصعاب الاشعرىمم اختلافهم 
مع الاشعرى في كثور من فر وع القواعد الاصولية لايصيرو ن”فالفين|ه 
في اصول الاعتقاد و كذ لك اسعا ب الى حنيفة معه ومع ا هل الحديث 
فياصو ل الاعتقاد الحق«تفقون لايكذر بعضهم بعضا ولايد عه ووالحاصله 
ان الاشاعرة والماتريد ية واهل الحد بث من اهل السنة والجاعة لأيكغر 
بعضهم بعضأو لايبد عه و مأنقل عن الطاعن من بعضهم فى <ق بعض فغير 
فق و لبس ذ للك الطاعن ابضامن اساطينهم وعظائهم وافاهو من المقصر ين 
المتعصبين الذ ين لا اعد اد باقوالحم و روايتهره شن المسائل الختلف فيها 
فم بين الحنفية بعضهم بعضا في ان الا يما ن هل هومفاوق او غير مخلوق 
والاول وهوان الامان مخلوق عن اهل سمر قند والثانى وهوالقول بانه 
غير مخلوق محكى عن البضا ر رين هنهم و هذا الخلاف صد ر بعد اتنا قعر 
على ان افعال المبا د كلها مخلوقة لله تعالىو بالغ بعض مشا تنخ بخارى وى 
المد ينة المعرو فة بمأو راء النهر كابن الفضل و الشبخ اسمعيل بن المسين:. 
الزاهد و تبعهم ام فرغائة م القاهو سكون الرا*و غين ممجمة وبعدالالف 


نون ولاية وراء السادس والساد س مد ينة وراه “يحون مناعالى “مر فند 


0 





تميس مو تسج ع 








“ل الامان هل هو مخلوق او غير مخاوق يو 





ربب هه سس سد اسح سو موده إن نشت منسو ات سام ونه و هسهو ووامسحرت ‏ ومسبز وس سر عد يى وسدد سح ان مسمس ووو 


اباي الروضة الية #: 
اتكفروا امن قال ببخلق الامان و الزمو اعليه خلقؤكلام ات تاق ذ وود 
عن لوح بن اللي مى بم من ! بي حنيفة و لوح عند اهل الحد يث غير معتدد 
وقال في توجيه الاها ن غير مخلوق الا يمان امررحا صل من الله تعالى للعبد 
لانه قال بكلا مه الذى ليس بمذلوق ٠‏ فاعل انهلااله الاالله و قال تمالى مد 
رسول انه وفبكونالمتكلم به اي بالامان وهولا اله الاانّ جمد رسول الله 
قد قام به ما ليس بمخلوق كا انمن فر القرانقرا كلام ا تعالى يصيرقار ما 
لكلا م الله تعالى حقبقة لامجا زا لان تلا وة الكلاء لا تكوتف 
كذ اوه اغية متكهم و ردم عل مشائع سم ر قنع اتهم مم 
ان الايمان بالوفاق من فريقعم هوالتصد يق بالجنا ن والا قراربا للسا ن 
واه منهها فعلمن ١‏ فعا ل العباد و١‏ قعال العباد مخلوقة يّ تما لى با لوفا ق 
من اهل السئة ٠‏ ٠وقد‏ ذ؟ عناء بخارى الحنفية فى الفقه ماهو الزام لم بيطلا ن. 
ظ تقسكه ان مثل الحمد لله رب العلمييت الىخرالفاتحة لذالميقصد به 
| قراءة للقران جازللجنب قراءته وهوان الجن بمنوع من قراء ة القران فظعر 
| اذا الذى ذ وه في النقه ان ماوافق لفظه لفظ القرا ن ان لم يتقصد به 
| القرا نلايكون قرا نا ولا هوكلا م الله تعالى فبطل ماتمسكوابه ١‏ عنى علاء 
|| بخارى هو لابطا له وجه اخر هو هوانه يلزم ايضا كو نكل ذ اكرلله تمالى 
من القائل #محان ا و البد لو نحوها بل كل مذكلم في اى غرض فرض 
واد لم يوافق كلامه نظلم القراان الاني اجزاء مله قد قأم بهماليس مخلوق 


|| منمعافى كلام الله تعالى وذلك لايقولهذو لس اذ من تلك الاجن ١«مايطابق‏ المعنى 








ههه 








)0 العام 


# الروضةالببية « ْ ا 
اشم لد ل أنه له لى اذ تل لك 5-3 “ل عل كلةه :لباو ١‏ » ذم في القرا أن دن م 
مالس بمخلوق بالمتكلم لغرض من الاغرا 0 افقة لنظه لظ القرا ن 
افلا تخصوا لامان بلكل متكام يلزم قيا م مالحر بمخلوق به باعتبار قصد ه 
07 #القرا نبذ لك م بهد عاثم من كون الاجان غير عطاوق فان التلفظ ١|‏ 
بالشهاد تيناقر ار بالتصد يقل يقصدبه قراءة القران و نص كلاءالىحنيفة' 
في الوصية صر يمنى خاق الا يا ن حييث قالى ثقر بان العبد مع جميع اعا له 
واقراره ومعرفته تخلوتى ان ولرس المراد با لوصية الوصية التى كتيها 
لمان البتى بخ الموحمدة و تشديد المشاة فقيسه البصرة فى الره على 
اببتدعة بل المرا د الوصية التى كنيها لا صحا به في در ض مو لسه حين 
سأ لوه ان يوصههم على طرق اهل السنة والجاعة ٠‏ قال الاما م ابن 
لحا اذى نمتقده ان الاثم و3 كله حاد ث لان انقائم به ان 
كان تجرد اللدغل والمافوظ با ن كن غيرمتد براصلا وام يشرع لسانهفي ١‏ 


ظ 
محفوظه غبدواع ايو ل اصالا ولامتمقل معنأه نظاهر اى أن الذ ىف قام به | 




















سسس٠سشيسسي‏ ييه 





لسسم سس يوسي حييمهة امم | ستيسد سمس 


: 8 
سحاد هن ادالاول وهو اله وار أذ بهمعناةاأعيد رى أ اعتيار ىحادتث ؤ 


ظ لانه فس مو فَْ مأيعتجر به والدلى و هوالملفو ظط معلوم كون العيد 7 بشاعله ظ 

ظ و لاحتاله وكل ماسبقه العد م فهو حاد ثْ وكلمالمقه العدم كذ لك لان 
ادءة نت قداءه ا”غيال عد ٠ه‏ وان كان األشرئ' مد برالميتلوةء ؛ يلات ف 

| 
نقسة صصور معاي الغلم #وغاة ان تدل حا لى الثم بذاات الله تعأم فى لهام ١‏ 


له لبست عين لقا بذ اتا اد لابتصرر ادك ذ لك ف لها صم 





22 ## الروضة البة كد 


“لا 


بذات الله تعالى هو المد لول لفمل القارئةو هو الكلام النفسى والقام نفس 
القارئةهوصفة الم يتلكالمما ني النظدية لا صفة الكلا م ١‏ ريت قارى 
اقهوا الصلا ة فا نماقا م بذا انه علي يان الله تعالى طليهامن المكلفين لا طليهأ 
او اقامتها وكذا كل ذاق ل كلام الفيرمن امره و بيه وخيره لم تم 
كلاميلعر بان دّ لكااغيرامراونهى اوخبرهقان فيل وفكيف قالاهلالسنة 
القراءة الحاد ثة اعنى اصوات القارى المكتسب ةلهو الكتابة كذ لكوالمقرو 
وامكتوب والحفو ظ قدي وهذايقتضىقيامه اىالمعنىالقد ب بنفس الانسان 
لان الحذوظ مودع في القلبء فالجواب, انه ظا هى فيا ذكرت غيراتهم | 
بريد واهذا الظاهر بل تساهلو انىهذ االلنظ وصر حوا تس اهلهم حي ثاعقبوا 
هذا الكلام بوهم ليس المقرووالمكتوب والحفوظ حالا ني اللسارف 
ولافي القلب ولافي المصمدض لان المراد به المعلوم والقرا"ةالمغبوم من الّط 
والمغبوم من الالفاظ المسموعةو بعضهمم يول ماد لتعليه القراءةوالكتابة 
وهذا نصر يي منهم بان المعنى المعلوم ليس حالا ني القلب وانما الحال فيه 
نفس تشهمه و نفس المعلم به اما ماهومتعلق العلروالفهم فيس حالافيهومتعلق 
! ' والفهم هو القد بم بل قد نقل بعضهم انهم منعوا من اطلاق القول بحلول 
كلامهتعالى في ل ان اوةاب_او”صعف واناريدبهاللفغلى رعاية للادب لملا سبق 
الهالفهم اراد ة النفسى القد يم . اقول و بالهه التو فرق ١‏ ان قولابنالمام 
في١المساثرة‏ الممإوَا نان ةلمسائل الأنفية خلاف فىان الاوان مخلوق أو غير 


لوق بوذن بان الخلافني امل غيرهعر وف لغيرالحنفية و ليس كذلك ظ 


بنفسة منه 


اسمن ١‏ حسيا 





ل . 
'و قلى 





يبا دا 


#الروضة الببية ي عو هد 

(.وفد حكى الاشعرى ) الملاف لغيرم في مقالة مفرد 5 املا هافيهذ . 
المسئلة«و من ذهب الى انه يعنى الايمان خاو وَالحارث الحاسبي و جعفر بن 

حرب وعبد الله بن كلاب وعيد العزيز الكى وغيرثم من اهل النظر | أ 
ظ تقالو ذ كر عن امد بن حنبل وجماعة مناه لالحد يث انهم يةو لون ان 
الايان غير مخلوق م و الامام الاشعرى مالالى ان الامان غير مخلوق و وجبه 
بماحاصله اناطلاق الائان فى قو لعن قالان الامان ينطبق على الايمارف 
الذى هومن صفا ت الله نعالى لا من امما نه تعالى م نطق به الكتاب 
العز يز المؤمن واهانهتعالىهوتصد يقهني الازل بكلامه القديم اعغباره الازلى | | 
بوحد انيته تعالى ماد ل عليه قوله تعالمىانى اذا الله لااله الاانابي و لايقال» 
ان تصد يقه تعالى محد شو لا عفلوق تعالى ان يقوميه حاد ث «(قلت ) ه 
اه أنه لااتحقق فيهذ ه المسئلةعند التلمل مل خلاف لان الكلامان كانني 
الايان اككلف بدفبو فعل قلي يكتسب مباشرة اسياب محصاة للعزلوق ذلا 
يتجهخلاف في كونه مخلوقاه و اناريد الائان الذى د عليه اسمه تعالى 
الم من فهو من صفاته تعالى يمعنى انه المصد ى لاخباره بوحد انيته ثعالى في 
قوله شبد اللهدانه لا اله الاهوو قولهتعالى انتى اناي لاالهالاانام فلا ينه 
لاهلالسنة خلاف فيانه فد ٠‏ وامااناريد نصد يه رسله عليه السلام 
باظهار المعهز ات على ايد يهمفبو من صةات الافعال» وقد علم الحلاففيابين 
الفريقين الا شاعرة و المأتر يد ية و ظاه هايد ل عإانه صد قم بكلام 

فياد عاء الرسالة ماد ل عايدقوله تعالى عمد رسول الله فل هذ ١‏ ان المعهر: | أ 








6 اروضة البة 6 
1 دلتعل نصد يقمن'الله قد بائذ اته جل.و عز ٠‏ تال الامام السنوسى ظ 
ا رحمه "لله انه تبا رك و تعالى اشا را لى تصد يي الرسل عليهم السلا م 
لفعل او حجد ء خا رقا للعا د ة تحدى به الرسو لأى ١‏ د عاءقبل و قو عه 
و طلبهمن المولىتيارك واتعألمد للا عل صد قه 2 كل مأ باغ عنهفأو حد ه٠9‏ 
ثباار كو تعالى على وفق د عواه واعير سهدانه و تعالى كل من لقصد 
لكذ دبه ومعار.ضنه ان ياتى بمثل ذ لك الفا رق يتنزل هذا الفمل من 
المولى تبار ك.و تعالي ياعتيار الو ضع والعاد ة والفملو قرينة ذ لك للخار ف 
| بمنزلةالتصر يم بالكلام يصدق ر سلهعليهمالصلاةو السلاميحيث لايحد الموفق 
شر قأبين تصد قاد تغالى أ سله عليهم السلا هذ | الفعل الموصو ف بمأسبيق 
وبين تصد ركهم بكلامةالصر يي - وقال امام المرءينانانجعل اظبارالعهرة 
تصد ينا بمنزلة ان يقول جعلته رسو لا وانشأت الرسالة فيه كقولك 
|| جملنك و كيلا و استنبا تلك اشانى منغير قصد الى اعلا م و اخبار ماثبت 
2 اتتعى والله تعالى اعلم ٠‏ ظ 
تم طبع كتاب 0 الروضةالببيةهمابينالاشاعر ةو المأتريدية 5007 
في .طبعة د اثمرة المما رف النظا مية الواقمة في بلدة حيد را بادالد كن 
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6 ؟اخطة ؟اشطتالكتاب 000000000000000 ظ 
ب مقد مة في الكلام عمل أمأه ى اهل السئة والا لذ بن عليها 
© | اثْر الاختلاف فمابين الاشاعرة و الائر يد ية 
” | يق الفصل الاو ل في المسائئل الختليف فيها ا ختلافالفظياء وت مسائل عي ١‏ 
ع المسيلة الا ولى في بحث الاستنناء في الايمان 
1 المسملة الثائية في ان السعيد هل يشقى والشقى هل سعد ام لا | 
٠١‏ 0323م 
المسئلة النالتة هل الكافر إنعم عليه ام لا ظ 
الحرام رز املا 0 
المسئلةاار ابعة ان رساآلة الانبياء عليهى الصلوةو انلام هل تق 
نبيناصل الله عليه وس حى فيقبرهحقيقة ْ 
ظ 
ؤ 
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#قيق معتى النبوة و الرسالة 
المسئلة الخامسة ان الارادة ملزومة للرغى والرنمى ليس بلا زم 
للارادة 
١"المسئلة‏ الساد سة في بيانايان الما 
؟ | العمل ليس عن اركان الاهان 
|| 5؟ المكلة السابعة دبكلة الكدن 
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4 مضمون 

1 الافعال مخاوقة لله مكتسبة للعبد 

| كو ن العبد مسعفرا تحت ,قضماء الله تعا لى و: قد رء لاينافي قد رته 
واشتانة 

؟| ج اللفصل الثاني في المسائل!لمختلف في |اختلافامعنو يا*و هىمسائل # 

ايضا | المسعلة الاولى في الامكا ن المقلى لعذ اب العبدالمطيع 

*؟ | قال اهل السنة لاصحب على الله ثبىء 

"| المسئّلة الثانية ان معر فة الله نعالى هل هي و اجبة بالشرع ام بالمقل 

| احكام الد ين على ثلا ثّة اضر ب 

]| المسئلة الثالثة فى بحث صفات الافعال هل هى قدية ام حاد نه 

* | المسئلة الرابعة في | ن كل م لله تعا لي القَاتم بذ ا ته هل يجون! ن 
يسمع ام ل ال" 

5 بحث الكلام النفسى القدسم " 5 

“5 | المسملة الخامسة في جوا زتكليف العبد مالايطا ق 

| المسئلة الساد سة في يان عصمة | لا نييا »أعليهم الصلاة و السلا م 
عن المعاصى 

”ايان الكبائرو الصغائر 

لا" | الخامة فى مسملة الاسم و المسهى 

9 | ترجمة الامام نف رالد ين الرازىرهه اف تعالى 

١لا‏ إيحث تي ان الامان هل هو خلوق اوغير لوقل 
تم فبرس هذا لكتاب فاع ليد قه اولا واخرا 


ٍ )٠١ا(‎ . 





